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Resumo

As manifestagdes culturais produzidas pelas comunidades sao centrais na estruturacao
dos processos de pertenca, identidade e participacao, nos quais os elementos identifi-
cativos e conflituais se organizam numa sequéncia significativa, que é uma sequéncia
narrativa ordenada pelas relacoes e interagdes sociais entre os seus membros. Deste
modo, as festas, para além de marcas de reconhecimento identitario, sdo ancoragens
performativas por meio das quais os membros da comunidade exprimem as suas di-
ferencgas simbolicas e o valor cultural do seu territdrio em oposicao a outros. A reflexi-
vidade comunitaria €, assim, um importante agente de continuidade e da sustentabili-
dade das identidades culturais. Este texto visa discutir a relevancia da narrativa festiva
enquanto condi¢cao ontoldgica da vida social e, portanto, imprescindivel na analise
socioldgica e antropoldgica das identidades culturais. Esta reflexao sera acompanhada
com enfoques empiricos, recolhidos pela observagao etnografica e registos visuais, no
quadro do estudo da festa da Bugiada e Mouriscada de Sobrado, no ambito da qual se
analisam os eixos narrativos do tempo, da comunidade e da ritualizacao.
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Introducao

Este texto aborda conceptualmente a festa como um quadro cultural de referéncia
construido socialmente entre os varios atores envolvidos, a fim de compreender a
condicao ontoldgica da narrativa festiva na (re)construcao de lagos e na organizagao
da experiéncia social dos individuos de uma dada comunidade. Neste sentido, discu-
te-se a festa como um elemento imprescindivel para se entender a sustentabilidade
das comunidades locais enquanto microcosmos de ritualizacdo e efervescéncia so-
cial (Durkheim, 1912/1985).

Através de uma abordagem socioldgica e antropoldgica a tematica das festividades
tradicionais, procuramos trazer para a reflexao enfoques empiricos recolhidos através
da observacao etnografica e registos visuais no quadro do estudo da festa da Bugiada
e Mouriscada de Sobrado, também designada por Sao Joao de Sobrado, realizada
anualmente ao longo do dia 24 de junho, na vila de Sobrado, situada no municipio
de Valongo (norte de Portugal). Procuramos analisar a festa como narrativa da comu-
nidade que festeja, a qual se desdobra em micronarrativas que — sem esgotar todo o
potencial analitico dos conceitos convocados, nem a riqueza e densidade do contexto
empirico — organizamos em trés eixos narrativos: o tempo, a comunidade e o ritual.

A Festa Como Narrativa da Comunidade: Uma Abordagem
Conceptual

As comunidades sao sempre projecoes coletivas escoradas em narrativas que geram
formas de agregacao e mobilizagao, bem como estruturam as configuragoes identi-
tarias. Na verdade, as narrativas, por se tratar de atos de linguagem, funcionam como
atributos simbdlicos que engendram fronteiras de inclusao/exclusao e conferem vi-
gor identitario ao grupo. Em algumas situagoes, estas narrativas operam atraves de
uma ideia (reinventada) de tradicao, ou por via de processos de “interagao criativa”
e “ecologia cultural” (Tilly, 2000, p. 723) que resultam, sobretudo, duma configuragao
perenemente urdida de experiéncias espacio-temporais e de (re)significacoes (Elias,
1992), bem como de agoes e intengdes humanas (Bourdieu, 1972/2002).

As comunidades sao, portanto, produto de manifestacdes culturais que efabulam
e estruturam regimes de pertenca, onde os varios elementos identificativos e con-
flituais se organizam numa sequéncia significativa, que nada mais é que uma se-
quéncia narrativa ordenada nas situacoes criadas pelas relacoes e interagdes sociais
concretas (Goffman, 1974). Com efeito, gera-se um campo de disposi¢oes praticas
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orientado por um quadro de referéncia cultural que proporciona uma fidelidade!
ao territdrio, manifestando-se, todavia, por uma ressonancia narrativa entre o dis-
curso cultural patrimonial institucionalizado e o conhecimento pratico refletido nas
agoes dos sujeitos autoctones (Bourdieu, 1972/2002). Em concreto, as festas, para
além de marcas de reconhecimento identitario, assumem-se igualmente como an-
coragens performativas por meio das quais os membros da comunidade exprimem
as suas diferencas simbdlicas e o valor cultural do seu territério em oposicao a ou-
tros. Mais agora, no zénite da modernidade, essas particularidades culturais parecem
ganhar vida prépria ao exaltar fronteiras simbolicas que as distinguem umas das
outras (Dieckhoff, 2000). Concomitantemente, afirmam-se, por um lado, como atos
de resisténcia ao processo difuso da unificacao global, por outro, ressignificam-se
e projetam-se dentro dos processos reflexivos que a modernidade instiga (Beck et
al., 1994). Neste quadro, a reflexividade comunitaria € um importante mecanismo
de continuidade e da sustentabilidade das identidades culturais, como de resto foi
possivel testemunhar durante o contexto pandémico de COVID-19.

Por seu lado, as festividades tradicionais podem ser consideradas como fendémenos
socialmente construidos que fornecem implicitamente aos individuos os fundamen-
tos cognitivos e axioldgicos do universo simbolico onde vivem e interagem. Quer-se
com isto dizer que as comunidades sao, em parte, mediadas pelas narrativas festi-
vas, no sentido em que “sugerem uma estrutura metafdrica abrangente para a vida
social, implicando simultaneamente um mito de origem, um guia de valores para
um comportamento exemplar e uma histdria que explica as separagoes dentro do
mundo social” (Picard, 2016, p. 603). E, portanto, esta estrutura simbélica que fornece
0 guido social, fomenta e ordena as relagoes sociais através da experiéncia coletiva.
Dito de outra forma, que estabelece o espaco mental (Simmel, 2004) que é “passivel
de ser sentido, pensado, apropriado e vivido através do corpo” (Carlos, 2007, p. 17).
Nas palavras de Klaus Eder (2007),

as relagoes sociais desenvolvem a sua propria vida que é construida em uma
capacidade que transcende as vidas individuais: a linguagem. A linguagem
oferece regras que ligam os individuos uns aos outros para além da sua ca-
pacidade de desenvolver sistemas psiquicos mais ou menos funcionais. A lin-
guagem fornece — como uma metafora — a gramatica da vida social. (p. 403)

Deste modo, podemos pensar a festa como um ato de linguagem performativo na
construcao identitaria da comunidade, onde vemos o discurso cultural a materializar-
-se em manifestacoes simbolicas que, consequentemente, tém efeitos sociais pode-
rosos na formagao de um determinado universo de pertenca. Neste sentido, a festa,
devido as suas caracteristicas ritualisticas, tem “o poder de agir sobre o real, agindo
sobre a representacao do real” (Bourdieu, 1982, p. 59), uma vez que funciona como

1 Afidelidade é aqui entendida no sentido que Lhe atribui Simmel (2004). Segundo este autor, a fidelidade
é uma “predisposicao psicoldgica” (Simmel, 2004, p. 32) que se concebe de dentro da comunidade para
fora. Para além de ser “uma conclusao légica indutiva do sentimento”, a fidelidade é, antes de tudo, e
conceptualmente falando, “um sentimento socioldgico, ou se se quiser,um sentimento sociologicamente
orientado” que assume um estado de sociagao indutivamente mais desenvolvido quanto mais conscientes
forem os motivos que ligam os individuos a essa relagao de lealdade (Simmel, 2004, pp. 34, 38, 37).
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elemento significativo (e nao so adjetivo) na narrativa fabricada pela comunidade. A
festa torna-se, assim, parte de uma competéncia social atribuida a um conjunto de
individuos que se orienta num dado mercado linguistico, que

concretamente, € uma certa situacao social, mais ou menos oficial e rituali-
zada, um certo conjunto de interlocutores, com uma situagao mais ou menos
elevada na hierarquia social, ou outras propriedades que sao percebidas e
apreciadas de maneira infraconsciente e que orientam inconscientemente a
producao linguistica. (Bourdieu, 1984/2003, pp. 129-130)

Enquanto condigao ontoldgica na estruturacao de um determinado mundo sociolo-
gico (Somers, 1994), a narrativa € o elemento simbdlico da alteridade, no sentido em
que ela desenvolve linguagens que concebem multiplas comunidades de relagoes
praticas, enfim, essa identidade narrativa constituida em “campol[s] de um combate
por uma ordenagao simbolica especifica” (Martins, 1996, p. 4). Portanto, a narrativa
festiva serve, por um lado, como guiao para a comunidade, por outro, representa a
baliza simbdélica ou a bandeira de distingao com que a comunidade atribui sentido e
explica a sua diferenga para fora. Dito isto, a festa € também uma praxis comunicati-
va que assume uma fungao social, 0 que pressupoe

a instituicao de uma identidade ( ...) [que] é a imposicao de uma esséncia
social. Instituir, atribuir uma esséncia, uma competéncia, é impor um direito de
ser que é um dever ser. ( ...) A esséncia social é o conjunto desses atributos e
dessas atribui¢oes sociais que o ato de instituicao produz, como ato solene de
categorizagao, que tende a produzir aquilo que designa. (Bourdieu, 1982, p. 60)

Assim, os efeitos sociais da narrativa festiva estao subjacentes a essa eficacia perfor-
mativa simbolicamente construida e que esta associada a crenga na sustentabilidade
patrimonial, e a reflexividade comunitaria que se implanta na condicao prévia da
ideia de tradicao e através da qual se transfere a gramatica dos motivos, ou seja, 0s
cédigos para se (re)viver coletivamente a experiéncia social ao logo do tempo. E nes-
te sentido que “o festivo, seja ele vivido no ritual, no ato cerimonial, na farsa carnava-
lesca, na festa religiosa ou no evento celebrativo, nao s6 permanece como manifesta
uma capacidade notéria de adaptacao e reconfiguragao” (Ribeiro et al., 2019, p. 9).
Isto é, uma trama reflexivamente urdida de elementos do passado, presente e futuro
que (re)significa e (re)inventa uma cultura, ou aflora uma espécie de reencantamento
ininterrupto desse microuniverso. Isto equivale a (re)viver amiude os conteudos do
passado sob o prisma de leitura do presente, como uma

retroprojecao: escolhemos aquilo pelo qual nos declaramos determinados,
apresentamo-nos como os continuadores daqueles que fizemos nossos pre-
decessores. ( ...) para definir uma tradicao é necessario ir do presente ao pas-
sado e nao o inverso. ( ...) a tradicao caminha ao contrario da hereditariedade
bioldgica, mas é frequentemente apresentada de acordo com o modelo desta.
E uma filiacdo inversa: o filho engendra o seu pai e por isso pode atribuir-se
muitos progenitores. (Pouillon, 1975, pp. 159-160)
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As narrativas festivas podem, portanto, ser entendidas como partes essenciais das
culturas humanas que, historicamente, moldam estruturas coletivas de experiéncia
social. Estas narrativas sao, em suma, a receita social que atribui significado as situa-
¢oOes sociais criadas por relagoes concretas e descrevem para os seus protagonistas
0s modos de ser, sentir e viver comunitarios.

A Comunidade em Festa: O Caso da Festa da Bugiada e
Mouriscada de Sobrado

A cada 24 de junho, por altura do solsticio de verao, a vila de Sobrado desperta para
o dia mais importante do ano: o dia da sua festa. Bem cedo pela manhg, centenas
de pessoas saem de casa vestidas a rigor para se juntar a festa de Sao Joao, também
designada “Bugiada e Mouriscada”. Os primeiros raios de sol inauguram um tempo
de excegao: a celebracao, num ambiente feérico de cor, som e movimento, convoca
todos e transforma cada um em persona de uma identidade coletiva que perdura
para além da festa.

Breves Notas Sobre a Festa

A estrutura festiva é de grande complexidade e articula, em momentos interpolados,
rituais e performances de matriz simbolica diversa, como sejam lutas e dancas de
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Figura 1

Bugiada liderada pelo
Velho da Bugiada.
Créditos. Luis Antdnio
Santos.
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"Sdo sempre rapazes
solteiros, usam trajes de
inspiragdo militar”
Daniel Noversa e

Rita Ribeiro

Figura 2

Mouriscada liderada
pelo Reimoeiro.
Créditos. Alberto
Fernandes.
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mouros e cristaos (em Sobrado, designados mourisqueiros e bugios, e cujo conflito
é narrado numa lenda), ritos de inversao do trabalho agricola, critica social, irrisao
ritual e celebragoes religiosas (missa e procissao).

Todavia, a centralidade da festa situa-se na relacao e conflito entre a Bugiada (gru-
po que representa os cristaos) e a Mouriscada (grupo que representa 0s mouros).
Os primeiros apresentam-se vestidos com um traje de cores multiplas e vibrantes,
usam mascara e chapéu de penachos, guizos nas pernas e castanholas nas maos que
produzem um ambiente sonoro peculiar nas suas dancas e saltos efusivos. Para par-
ticipar na Bugiada basta aparecer trajado, juntar-se as fileiras e dancar, seguindo as
regras que tradicionalmente ditam o comportamento dos bugios. Nos ultimos anos,
a Bugiada tem contado com cerca de seis a sete centenas de bugios.

Os mourisqueiros, por outro lado, sao um grupo mais restrito, composto por cerca de
20 pares de mourisqueiros, liderados pelo Rei Mouro, o dito “Reimoeiro”. Sao sempre
rapazes solteiros, usam trajes de inspiracao militar e, diferentemente dos bugios,
apresentam-se de cara descoberta. Em contraste com os bugios, representam a dis-
ciplina e a ordem, e as dangas que fazem sao mais complexas e de grande exigéncia
fisica. Ao longo do dia, as duas formacdes realizam dangas em diferentes lugares e
a acgao festiva culmina com a conflito entre os dois castelos e a prisao do Velho da
Bugiada pelo Reimoeiro, que € depois libertado por intervencao de uma serpe (ani-
mal mitologico recorrente nas lutas entre o bem e o mal).

Ainda que nao seja possivel rastrear o inicio desta celebracao festiva, sabe-se que
se realiza pelo menos desde meados do século XIX. Tendo certamente sofrido
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mudancas, mantém-se ancorada na ideia de uma tradicao que liga o presente ao
passado e assegura a continuidade das praticas festivas entre geracdes. Para além
da longevidade, a festa singulariza-se por multiplos aspetos, desde logo, por ser
uma das poucas expressoes culturais em Portugal enquadradas nas festividades de
mouros e cristaos e a Unica no pais que nao tem a forma de “auto’, ou seja, nao ha um
texto que é dramatizado, mas toda a acao performativa decorre através de dangas e
encenagoes sem uso da palavra. Um outro trago fundamental é a multidimensiona-
lidade das manifestagoes festivas de elevado valor cultural e performativo, que in-
cluem, sem que sejamos exaustivos, dancas e musicas, trajes e adere¢os muito ricos
e elaborados artesanalmente, dramatizagdes rituais complexas (quer na Bugiada e
Mouriscada, quer nos ritos de inversao), expressoes de devocao religiosa.

O Tempo, a Comunidade e o Ritual

O estudo da festa da Bugiada e Mouriscada que temos vindo a desenvolver, reali-
zado sob a perspetiva que enfatiza as festividades enquanto processo sociologico
de producao e reproducao social, tem revelado o amago da festa de Sao Joao na
formacao da identidade dos sobradenses. Uma afirmacao deste teor deve ser justi-
ficada e demonstrada, e fazemo-lo, neste texto, a partir de uma analise ancorada na
ideia da festa como narrativa da comunidade que festeja e, enquanto tal, dotada da
capacidade performativa de constituir o real ao dizé-lo e de, concomitantemente,
estabelecer os limites da acao e a definicao consensual (e legitimada) da realidade
festiva (Bourdieu, 1982). Distinguimos, para efeitos analiticos, trés eixos narrativos,
que ocorrem interligados, sobrepostos e compdsitos no contexto social visado: o
tempo, a comunidade e o ritual.

Em todas as sociedades, os momentos festivos sao marcadores que pontuam, quer
na dimensao ciclica, quer na linear, a passagem do tempo. A temporalidade festiva
esta, por isso, duplamente embutida na vida coletiva porque é recorréncia e trans-
corréncia, repeticao e sequéncia. Marcadas pela continuidade, as festividades (de
forma especial, as de matriz tradicional) sao também descontinuidade, interrupgao
e suspensao do tempo ordenado e regulado do quotidiano. Em Sobrado, a festa pa-
rece ser unidade de medida temporal. E a sua data que divide o calendario anual,
0s acontecimentos festivos atipicos (uma festa chuvosa, acidentada, etc.) pontuam a
sequéncia dos anos e,em lugar de uma data numérica, mais frequentemente se ouve
dizer que “foi no ano em que fulano foi de Velho”.

O eixo narrativo temporal, o primeiro que analisamos, desdobra-se em tempo vivido,
tempo contado e tempo imaginado. A festa € vivida intensamente em Sobrado: com
cerca de 6.700 habitantes, ha aproximadamente 1.000 pessoas a participar ativa-
mente no dia da festa e dezenas de milhares (quer residentes, quer visitantes) en-
chendo as ruas a assistir. O dia da festa nao €, todavia, um episédio, mas um climax;
a festa é planeada, pensada, falada e rememorada durante todo o ano. Os prepara-
tivos estendem-se longamente no tempo e envolvem recolha de fundos, ensaios de
dancgas e musica, confecao de trajes e mascaras, enfeites das ruas e uma miriade de
detalhes e pequenas tarefas que sao imprescindiveis a boa execucao dos festejos.
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Para os protagonistas (Velho da Bugiada e Reimoeiro), o seu dia é antecedido de anos
de preparagao, jornada em que se envolvem também familiares, amigos e vizinhos.

A narrativa festiva faz-se igualmente sob a forma de um tempo que é contado.
Através da partilha da historia e de estdrias, ocorre a circulagao simbdélica da festa,
ao ponto de “participantes e espectadores cria[re]m narrativas compartilhadas sobre
0 que aconteceu” (Tilly, 2000, p. 723). A experiéncia festiva que é vivida, individual
e coletivamente, transmuta-se em agao discursiva — a festa reacontece quando €
narrada seja ao longo do ano, seja anos ou décadas depois. Esta rememoragao co-
letiva marca as interagdes quotidianas em Sobrado e faz-se presente em encontros
nos cafés, nas reunides familiares e de amigos, nas publicagoes e comentarios feitos
nas redes sociais. A circulagao das narrativas, através desta atividade de “interacao
criativa” (Tilly, 2000, p. 723) entre os sobradenses, € fundamental para se perceber
a continuidade da pratica festiva: experiéncia, conhecimento, memorias e emocgoes
sao disseminados e transmitidos, mas também, de alguma forma, redistribuidos. Por
meio dos mecanismos da “memoria itinerante” (Erll, 2011), as estorias narradas sao
transportadas no tempo e tornam-se acessiveis a quem nao participou no aconteci-
mento historico (por ter nascido muito depois, por estar noutro local da festa, por nao
desempenhar determinado papel ou funcio). E através da partilha destas narrativas
festivas, mas também da sua contestacao e negociagao, que ocorre a decantacao do
caos festivo, da infinidade de experiéncias, da abundancia de saberes, enfim, esses
repositorios de historias da vida social local. Deste modo, fixam-se modos de fazer e
cristalizam-se os topoi da festa de Sobrado em resultado das lutas simbolicas pelas
narrativas legitimas (o que pode aplicar-se tanto aos elementos principais e mais so-
lenes da ritualizagao como a episédios caricatos). Numa festa eminentemente ritual
e performativa (sem textos e com um certo grau de liberdade dos intervenientes), as
narrativas que contam o passado, planeiam o presente e projetam o futuro sao, em
ultima analise, a partitura que organiza o fazer da festa e a sua circulagao incessante
o sinal da incorporacgao pela comunidade.

Neste eixo narrativo deve ainda mencionar-se a dimensao imaginada do tempo da
festa de Sobrado e esta refere-se, antes de mais, ao contexto das “origens” ligado a
lenda que conta a disputa entre mouros e cristaos pela imagem milagrosa de Sao
Jodo. A lenda evoca o tempo historico em que cristaos e mugulmanos coexistiram e
se combateram na Peninsula Ibérica. A festa da Bugiada e Mouriscada nao é, todavia,
uma recriacao historica. Podendo ser descrita como uma encenacao da lenda, nao o
€ senao de modo obliquo e quase indecifravel para quem nao disponha da interpre-
tagao émica da sequéncia e significados da acao ritual festiva. Em Sobrado, porém, o
tempo dos acontecimentos histéricos tende a confundir-se com o tempo mitificado
da lenda, uma vez que a imaginagao popular e tradicional preenche os vazios e as
incongruéncias que remanescem por entre a histdria, 0 mito e a meméria (Cunha,
2019). Por essa razao, € comum ouvir-se que a festa se “faz desde sempre”, situando
a sua origem em tempos imemoriais, 0S mesmos em que no imaginario popular tera
ocorrido a presenca de “mouros” na regiao.

Um segundo eixo narrativo pode ser analisado em torno da ideia de comunida-
de. Conforme referido anteriormente, nas narrativas identitarias expressas pelos
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sobradenses, a festa ocupa um lugar central. A festa é o espago simbolico da unidade
e coesao da vila, atravessa geragoes, transcende condi¢oes socioecondmicas e moti-
va o estar e o fazer-em-conjunto. A festa de Sobrado €, pode dizer-se, um meta-laco
social, cuja teia e trama densifica as relagdes familiares e de vizinhanga. A iniciagao
na festa faz-se quase sempre pela mao de familiares, por exemplo, através da oferta
ou emprestimo do traje de bugio, ensinando a dangar, acompanhando os mais novos
ao longo do dia de festa, partilhando estorias de antepassados que tiveram forte
associagao a festa e cuja memoria € homenageada pela continuidade dada pelas
geracdes seguintes. E dificil encontrar em Sobrado familias que ndo tenham alguma
ligacao a festa e, entre quem emigrou, as férias passadas em Sobrado para celebrar
0 Sao Joao sao inegociaveis, mesmo com risco de perda do emprego. Por fim, a sin-
gularidade desta festa, no contexto das festividades nacionais, faz dela uma marca
distintiva e o elemento central da apresentagao-de-si da comunidade aos de fora.

Se na dimensao coletiva a festa estrutura o sentimento de pertenca e promove 0s
espagos-tempo de sociabilidade e socializacao, a festa nao € menos relevante na
esfera da identidade pessoal. Para as pessoas mais envolvidas (elementos das co-
missoes de festas; dirigentes da Associacao Sao Joao de Sobrado; protagonistas dos
principais papeis festivos; artesaos dos trajes), a festa esta presente nas suas vidas
durante todo o ano, por anos ou mesmo décadas, e nela investem tempo, energia e
dinheiro. Entre os participantes que de forma mais regular e entusiasta integram os
grupos da Bugiada e Mouriscada, ser um dia rei (Velho da Bugiada ou Reimoeiro)
alimenta muitos sonhos, que vém acompanhados de muitos sacrificios, como por
exemplo, o adiamento do casamento entre os Mourisqueiros, uma vez que para sé-lo
terao de manter-se solteiros. Para quem alcanca tal estatuto, esse dia fica marcado
como um dos mais importantes da sua vida (apenas atras do nascimento de filhos
e, por vezes, do dia do casamento). Em Sobrado, a festa e a vida estao emaranhadas.
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Figura 3

Prisao do Velho no
momento em que as
criancas bugios se
despedem do Velho da
Bugiada

Créditos. Alberto
Fernandes
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Por fim, na narrativa identitaria que os sobradenses elaboram acerca da sua festa e
da relagcao com ela sobressai a dimensao emocional. Toda a festa (e a sua prepara-
¢ao) é vivida com uma forte carga emotiva. Nao se podendo analisar exaustivamen-
te este aspeto, salientamos apenas a encenagao designada por “Prisao do Velho’,
quando o Rei Mouro toma o castelo dos cristaos e faz prisioneiro o seu lider, o Velho
da Bugiada, que pede cleméncia e se despede dos seus. E um momento de grande
comogao que é particularmente intenso quando as criancas dos bugios sobem ao
castelo e abracam e limpam as “bagadas” (lagrimas) do seu rei. E também comum
ver-se olhos marejados entre quem assiste.

A festa é vista pelos de fora, mas € vivida pelos sobradenses. Para estes, € mais do que
a encenagao, as dancgas, a musica e o divertimento. Como sempre dizem a quem lhes
pergunta o que explica a sua ligacao a festa é a “paixao’, algo que “esta no sangue”.
Quando ouvem a marcha de Sao Joao, “€¢ uma coisa que se sente e o corpo salta”. Ainda
que o aumento de visitantes tenha trazido mudancas na forma de estar na festa, entre
as pessoas de Sobrado pode dizer-se que nao ha separagao entre quem danga e quem
assiste e, por isso, nao ha aplausos a concluir as dangas e outras performances. A “pai-
xao” pela festa é também uma narrativa de posse e de qualificacao: s6 os sobradenses
conhecem devidamente a festa e, ainda que a participagao no grupo da Bugiada seja
aberta (portanto, também a quem é “de fora”), sé esse intenso vinculo afetivo susten-
ta a alegria, a abnegagao, a devogao com que os sobradenses fazem a sua festa. No
reverso, sao igualmente prédigos na critica ao desempenho dos executantes de cada
ano. Entre festas, a “paixao” pela festa observa-se também no comentario, julgamento,
exame, censura que alimentam micro-tensées e micro-conflitos fundamentais na dina-
mica interna dos festejos e, sobretudo, dos seus preparativos.

O terceiro eixo narrativo diz respeito a ritualizacao. Em primeiro lugar, ha a considerar
0s segmentos festivos, isto €, 0s momentos em que a festa se divide ao longo do dia,
todos de natureza performativa: dangas, encenacoes, interagdes carnavalescas. Em to-
dos eles sao observaveis tracos da ritualidade: o modo de fazer codificado (prescricoes
e interdigoes), convencional e repetido que assegura a previsibilidade da acao; a sus-
pensao das normas da ordem comum substituidas pela (des)ordem simboélica; as fron-
teiras espacio-temporais que circunscrevem a realizacao dos ritos; os fundamentos
transcendentes do ritual (sagrado, tradicao, escolhas axiologicas); a reconfiguracao so-
cial que vai da diferenciagao de papéis e assimetrias posicionais a fusao de sentimen-
tos e interesses e a efervescéncia social (Fellous, 1997; Riviere, 1995; Turner, 1982).

A festa é, assim, portadora de uma narrativa ritual que é reiterada pelos que nela
participam: como se deve fazer, quando, por quem, entre outros. O conhecimento dos
codigos e procedimentos ritualizados € fundamental, quer para o decurso auspicioso
da festa, quer para a reputacao dos seus executantes. Fazendo uma selecao muito
abreviada e apenas de elementos com maior relevo, damos como exemplos a inter-
dicao de bugios e mourisqueiros se cruzarem antes da Prisao do Velho; a interdicao
de circularem no Passal (praga central da vila junto a igreja matriz onde decorre a
maior parte dos eventos) antes da Danca de Entrada; a transicao entre acompanha-
mentos musicais e 0s momentos exatos em que tém de acontecer (designadamente,
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durante a Danca de Entrada e na Prisao do Velho); o momento em que deve ser dado
o primeiro tiro da batalha entre a Bugiada e a Mouriscada; a subida do Reimoeiro
ao castelo dos bugios apenas a terceira tentativa; a sequéncia de passos das dangas.
Outros elementos da agao ritual sao mais cripticos e ficam reservados ao grupo res-
trito daqueles que sao, pela experiéncia trazida por muitos anos de “paixao”, deten-
tores de conhecimento excecional acerca da cultura e praticas festivas em Sobrado.

Ao contrario da codificacao dos procedimentos — relativamente a qual se insiste na fi-
delidade a tradicao e no seu cumprimento rigoroso —, a interpretacao da sua dimensao
simbdlica é bem menos relevante. Os sobradenses elaboram explicacoes sobre os sig-
nificados associados a acao festiva e ritual, mas sao cuidadosos a enfatizar o caracter
especulativo e subjetivo das suas elucidagoes. A este respeito, as narrativas fragmen-
tam-se e multiplicam-se, mas perdem a forca do (con)senso coletivo e sao expressas
como opinides ou repeticao de um “diz-se que” difuso e de escassa autoridade. E o que
acontece num dos campos mais controversos da festa de Sobrado: a participagao de
mulheres na Bugiada. Por se apresentarem mascarados, os bugios podem ocultar a sua
identidade e, por isso, as mulheres, que hoje participam em grande ndmero, podem
ter sempre participado, desde que abdicassem de estar no “jantar” (refeicao coletiva a
meio da manha). Hoje, as opinides sobre a legitimidade da participacao das mulheres
dividem-se e sao diversas as justificacoes para cada posicao, frequentemente ligadas
a interpretacoes da lenda ou dos ritos. A indeterminagao que caracteriza a codificacao
quanto a participagao das mulheres é o que explica a “tentativa de deixar a questao
fora da narrativa da festa” (Araujo & Ribeiro, 2021, p. 169).

Nota Conclusiva

As manifestacoes de cultura tradicional, como sao as festividades ciclicas de que é
exemplo a Bugiada e Mouriscada aqui analisada, contribuem decisivamente para
exponenciar o sentido de pertenca, fidelidade e identidade ao territério e as pessoas
que o coabitam.Num caldeirao que mistura singularidade, alteridade e efervescéncia
social, as festas sao pontos de producgao e reprodugao de narrativas que estruturam
0 universo simbdlico das comunidades e sao particularmente importantes em terri-
torios periféricos e desfavorecidos. Pela grandiosidade, exuberancia, longevidade ou
devocao, as festas condensam a identidade de pessoas e lugares e sao o ponto focal
do olhar de fora (por isso, sao também pasto para a voracidade das légicas mercan-
tis, quer se manifestem no fomento do turismo, quer na promogao a patrimoénio ou
na exibicao mediatica). Mas muito mais marcante € a sua fungao no processo de as
comunidades se (re)pensarem.

Fazer cultura e fazer a festa é fazer a comunidade. A festa € intrinseca a comunidade,
€ moldada pelas transformacodes politicas, econdmicas, sociais e culturais que atra-
vessam as sociedades contemporaneas. Embora a tradicao perdure como narrativa
imprescindivel e legitimadora, as festividades tradicionais mudam silenciosamen-
te, quer pelo acaso das circunstancias e vontade dos seus agentes (como sempre
aconteceu), quer em resposta as exigéncias de tempos de mudanca veloz e valores
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conflituantes com os do passado. Mesmo que se mantenham os ritos, as dancgas, 0s
trajes, a musica, mudou a vida das pessoas e com isso o sentido do que se faz na
festa. As manifestacOes culturais tradicionais sao agora ressignificadas, repetidas ja
nao por automatismo social e cultural, mas em resultado de exercicios implicitos
de reflexividade que permitem as comunidades renovar e resistir, refazer e manter,
projetar e salvaguardar. Em suma, as narrativas festivas, enquanto formas de repre-
sentacao e vontade que configuram o real, continuarao a refletir a comunidade que
se reinventa e que recria a sua cultura e identidade.
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