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Introducao

Pensar Portugal - A Modernidade de um Pais Antigo é um livro de pequenos
ensaios de ciéncias sociais e humanas, que apresentam e discutem assun-
tos e problemas relativos a Portugal. S3o ensaios que constituem estudos
de caso, embora tenham a forma de crénicas. O meu ponto de vista nao é
propriamente filosofico, nem estético, nem politico. Faco um exercicio de
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compreensao do mundo contemporaneo, tendo as ciéncias sociais e huma-
nas como enquadramento teorico. E tenho em conta o trabalho de ensais-
tas, fildsofos e escritores.

Estes ensaios nao se inscrevem no tradicional regime das fungoes logocén-
tricas, fundacionistas e representacionistas da linguagem, um regime que
de modo geral tem alimentado o pensamento ocidental (Bougnoux, 2006;
Foucault, 1966a). Filiam-se antes no reconhecimento de um pensamento
da pratica, e também no reconhecimento da importancia do imaginario em
toda a estruturagao social.

O conhecimento da pratica € um conhecimento dionisiaco, feito de conivén-
cia, empatia e respeito pelo dinamismo interno dos processos sociais. E é
também um conhecimento que da conta do carater banal da vida de todos
os dias,ou seja,de uma vida que se cumpre no presente e assim comprova a
sua irredutivel imperfeicao e incompletude (Jost,2007; M. L. Martins, 1993a,
2003b; Sami-Ali, 1980/2001). Devo dizer, no entanto, que o conhecimento
da pratica nao contende com o espirito critico, antes se fortalece nele, por-
que se trata de um conhecimento com historia, memadria e pensamento.

Quanto a ideia de fungao imaginativa, devo dizer que ela convoca uma so-
cialidade de base, que se exprime na proliferacao de redes simbdlicas, que
configuram um sentido de comunidade. Esse sentido tem, alias, um carater
politeista, justifica-se nele mesmo e cumpre-se na sua prépria atualizacao,
sem intervenc¢ao de nenhum projeto finalizado.

Com a reabilitacao, tanto do conhecimento da pratica como do imaginario,
em linha com o pensamento critico e com um sentido de comunidade, a vida
social deixa de ser explicada pelas diferentes modalidades do dever-ser,seja
politico, econdmico, religioso e moral, e passa a ser compreendida no seu
humus, pela convicgao, pelo compromisso, pelo sentimento e pela paixao.

O livro esta organizado em seis partes. Cada parte é constituida por um
capitulo tedrico e por um conjunto de pequenos ensaios de ciéncias sociais
e humanas, apresentados como crénicas. Como assinalei, estes ensaios sao
sobre Portugal: a sua modernidade, e também muitas das suas indefini-
¢oes e bloqueios; o quotidiano das suas gentes; a sua lingua e religiao; as
vicissitudes da democracia no decurso do século XX e XXI; o passado e a
memodria coloniais; o imaginario europeu e o imaginario lus6fono; e ainda,
a universidade e a politica cientifica.

Os textos académicos de Pensar Portugal - A Modernidade de um Pais Antigo
sao, por regra, a refundicao de textos anteriores, ja publicados. A funcao dos
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textos académicos, aqui apresentados, é a de enquadrar, tedrica e metodo-
logicamente, os pequenos ensaios, colocadas no registo especifico de cada
uma das partes do livro.

Tanto no que se refere aos textos académicos, quanto aos ensaios,acontece,
por vezes, a repeticao de uma ou outra referéncia bibliografica,assim como
de uma ou outra nota, histérica e circunstancial. De um modo geral, entendi
manté-las, dado o facto de os textos académicos e os ensaios terem sido
concebidos como unidades especificas e de assim permanecerem. Penso,
no entanto, que tanto os textos académicos como 0s ensaios exprimem
um proposito geral, que é o do horizonte comum de um pensamento sobre
Portugal, sobre a sua historia, 0 seu imaginario e a sua modernidade.

Tenho feito cronicas, esporadicas, no jornal Pdblico, sobre politica cientifica.
Fi-las durante o Governo de Passos Coelho, de junho de 2011 a outubro de
2015,sendo Nuno Crato o Ministro da Ciéncia. E também durante os Gover-
nos de Antonio Costa, desde novembro de 2016, com Manuel Heitor como
Ministro da Ciéncia. Além disso, fui cronista regular, no Correio do Minho,
entre 2017 e 2021. Também publiquei algumas cronicas noutros lugares,
por exemplo no Correio do Povo, de Porto Alegre (Brasil).

Sendo por formacao um sociélogo da linguagem, e por pratica profissional
um sociélogo da comunicacao e da cultura, fiz de um horizonte de comuni-
dade a razao de ser de Pensar Portugal - A Modernidade de um Pais Antigo.
Por essa razao, interroguei as representagoes sociais da vida em comunida-
de,assim como as vicissitudes e as convulsdes por que passa sempre a vida
de um pais - no caso, do meu pais.

Nas duas primeiras partes interrogo Portugal, do ponto de vista da sua re-
presentagao, como pais europeu e como pais lus6fono. Reatei, entao, em
varios aspetos,com uma reflexao que me tem acompanhado desde os meus
primeiros trabalhos académicos, que realizei sobre o Estado Novo. Refleti,
nesse caso, sobre a natureza do regime salazarista e sobre a fun¢ao ai de-
sempenhada pela Igreja Catdlica. Interessei-me tanto pelos sonhos de que
se alimentou o Estado Novo, como pela persisténcia deste mesmo imagi-
nario, muito para la da duracao do regime. Dei conta destas preocupacoes
académicas, sobretudo em dois dos meus livros,em O Olho de Deus no Dis-
curso Salazarista (M. L. Martins, 1990/2016), e em Para uma Inversa Navega-
¢do - O Discurso da Identidade (M. L. Martins, 1996).

Da interrogagao sobre as representacoes da identidade nacional, durante
o século XX, passei, entretanto, a interrogar Portugal no atual contexto da
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globalizagao, que é uma realidade de carater predominantemente eco-
ndémico-financeiro, alimentada pelas tecnologias da informacao e da co-
municagao. E com o meu progressivo envolvimento na constituicao e no
desenvolvimento da comunidade de ciéncias sociais e humanas, especifi-
camente de ciéncias da comunicagao e de estudos culturais, nos paises de
lingua portuguesa, o0 meu objeto de estudo passou a ser o das identida-
des transnacionais e transculturais, perspetivando a lingua portuguesa no
contexto da “batalha das linguas”, para utilizar uma expressao do linguista
mog¢ambicano, Armando Jorge Lopes (2004). Por essa razao, propus uma
‘circum-navegacao tecnoldgica” (M. L. Martins, 2014a, 2015c¢, 2018c), a ser
realizada por todos os paises do espaco luséfono, uma viagem que é uma
travessia, porque outra coisa ndo é o combate pela “‘ordenacao simbdli-
ca do mundo’, como podemos dizer, utilizando uma expressao utilizada
noutro contexto por Pierre Bourdieu (1977, 1979, 1982). Nesse combate
coloca-se o problema da lingua hegeménica e da subordinacao de todas
as outras linguas, o que significa uma igual subordinagao, politica, cientifi-
ca, cultural e artistica, dos povos que as falam.

Dois dos livros que, entretanto, editei,um em 2015, Lusofonia e Intercultu-
ralidade - Promessa e Travessia (M. L. Martins, 2015c), outro em 2017, A In-
ternacionalizacao das Comunidades Lusdfonas e Ibero-Americanas de Ciéncias
Sociais e Humanas - O Caso das Ciéncias da Comunicagdo (Martins, 2017c),
prolongam e aprofundam uma linha de investigagao, que ja havia sido
decidida uma década antes,quando editei,com Helena Sousa e Rosa Cabe-
cinhas, Comunicagdo e Lusofonia (M. L. Martins et al., 2006). Trata-se, nestes
casos, da proposta de uma travessia eletrdnica, para o interconhecimento
e a cooperagao académica das comunidades lusofonas, uma travessia que
utiliza sites, portais, redes sociais, repositorios e arquivos digitais, e ainda,
museus virtuais. O ponto de vista que adoto é o de que uma grande lingua
de culturas e de pensamento, como é o caso da lingua portuguesa, nao
pode deixar de ser, igualmente, uma grande lingua de conhecimento, hu-
mano e cientifico.

Na terceira parte de Pensar Portugal - A Modernidade de um Pais Antigo in-
terrogo a natureza antropoloégica da religiao e debrugo-me, especificamen-
te, sobre o comportamento da Igreja Catolica durante o Estado Novo, tanto
da Igreja comprometida com o regime, como da Igreja anti-salazarista, e
fago ainda uma incursao sobre o entendimento que José Saramago tem da
herancga crista de Portugal, um procedimento que, a meu ver, nos ajuda a
explicar o pais que é o nosso.
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Na quarta parte coloco a questao da liberdade, que é,sem duvida, um trago
dominante da atual condi¢ao democratica da nagao portuguesa. Fago-o, to-
davia, discutindo o imaginario salazarista, que esta longe de ter morrido a
25 de abril de 1974. Vemo-lo, com efeito, a alimentar, por exemplo, o atual
debate sobre a portugalidade e a lusofonia, com o discurso lusotropicalista
sempre em fundo (Sousa, 2017).

O meu ponto de partida nesta parte é o que podemos chamar,com as pala-
vras de Gilbert Durand (1986), de “imaginario profundo do povo portugués”,
ou seja, 0 messianismo e o sebastianismo, essa “arte” (Pascoais, 1915/1978)
ou esse ‘enigma” (Ledo, 1960/1998; Pessoa, 1934/1986) de ser portugués,
um imaginario que compreende quatro grandes grupos miticos: “a nostalgia

do impossivel”,“o fundador vindo de fora”,“o salvador oculto” e “a transmuta-
¢ao dos actos” (ou seja, em linguagem corrente, o milagre).

Dou uma particular atencao a trés aspetos: a importancia do rei fundador,
um rei vindo de fora; ao destino providencial de um pais que nasceu a
sombra da Igreja, tendo os portugueses, ainda por cima, um “temperamen-
to colonizador” (Salazar, 1935, p. 231), com “sonhos de asas de caravelas”
(Durand, 1986, p. 21). Por sua vez, a identificacdo de Salazar com uma “boa
dona de casa’, que imagina um império, permite reinterpretar os mitos de
origem da identidade coletiva de Portugal como “saudade” e como “sebas-
tianismo”. Saudade, enquanto memdria obsessiva de um passado, exaltan-
do a concordia: um Portugal-quinta, a “pequena casa lusitana”, de que nos
fala Camoes, enfim, o pais-aldeia rural. E sebastianismo, enquanto tentativa
mistica de um futuro, exaltando o imperium: um Portugal-império, que deu
“novos mundos ao mundo’, e “se mais mundos houvera, l4 chegara”

A relacao entre estas duas figuras de Portugal, a da concordia e a do impe-
rium, é dada pela epopeia dos Descobrimentos — a gldria do passado que se
torna modelo da gldria futura. Saudade, pois,do tempo medieval,saudade do
Portugal rural, diligente e virtuoso,a maneira de “uma boa dona de casa”: so-
lidamente ancorada no meio das coisas e das gentes, docemente catdlica e
supersticiosa, que tanto vai a igreja como a bruxa, de doces costumes e pai-
xo0es. E sebastianismo, enquanto imagem gloriosamente épica, imagem do
Portugal navegador-guerreiro das caravelas, sedento de aventura, voltado
para o mar,apaixonado, violento e de uma religiosidade ternamente mistica.

Na quinta parte de Pensar Portugal - A Modernidade de um Pais Antigo
convoco as questoes da cidadania e da democracia, assim como o papel
decisivo desempenhado pelos média na definicao das suas condigcoes de
possibilidade. Debato, entao, aquilo a que chamo de uma nova teoria dos
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média, do espaco publico e da opinido publica. E um facto que a moderni-
dade é um regime do olhar que projeta na histéria um propodsito emanci-
pador, sendo que os média realizam em simultaneo, neste contexto, uma
promessa de cidadania, de liberdade, igualdade e comunicacao, ou seja,
uma promessa de comunidade.

A teoria dos média centrou-se classicamente na racionalidade discursiva,
isto é,no contetido das mensagens,com os média a serem encarados como
um espaco de palavra. Mas esta situagao alterou-se, em grande medida,
pelo facto de nas ultimas décadas a experiéncia humana ter passado a
estar mobilizada, total e infinitamente, nas suas praticas, por toda a espécie
de tecnologias da informagao e da comunicagao, sobretudo por plataformas
mdveis de comunicacao, informacao e lazer, assim como por novas formas
de interagao social,e mesmo por modelos emergentes de interacao.

Este capitulo tedrico, que introduz e enquadra a quinta parte deste livro,
avalia os efeitos para cidadania e a democracia da passagem de uma ra-
cionalidade centrada no [ogos a uma racionalidade centrada na imagem.As
crénicas situam-se neste registo, avaliando as consequéncias sociais desta
deslocagao da palavra para o numero e a imagem, do pensamento para a
emocao, da ideologia para a “sensologia” (Baitello, 2014; Maffesoli & Mar-
tins, 2011; Perniola, 1991/1993), de um horizonte de comunidade humana
para o nacionalismo e o tribalismo.

Na ultima parte de Pensar Portugal - A Modernidade de um Pais Antigo ocu-
po-me da universidade e da politica cientifica. Em nome da certificacao
da “qualidade” e da ‘exceléncia’, a universidade parece hoje condenada a
celebrar procedimentos, que no ensino e na investigacao certificam meras
rotinas e conformidades, eficiéncias e utilidades. Este movimento confir-
ma a hegemonia da razao instrumental, que mobiliza a universidade, em
permanéncia, para uma competicao, um ranking, uma estatistica, um em-
preendedorismo e um web summit qualquer (M. L. Martins, 2003a, 2013b).
O ponto de vista em que me coloco, e que aqui desenvolvo, reflete sobre a
liberdade académica na universidade e na ciéncia. Esta questao impde que
se faca recair a interrogagao sobre a natureza da propria universidade e
da ciéncia, e em consequéncia sobre a profissao académica, 0 que também
quer dizer sobre a sua vocacao e missao. O que é que sao, hoje, a universi-
dade e a ciéncia? Que forgas as atravessam? Que abalos tém sofrido? A que
ameacas estao sujeitas? Que contradicoes sao as suas? Com que exigéncias
se confrontam? Que respostas tém que ser as suas?
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E, sobretudo, nos trés ultimos capitulos que as crénicas sdo, muitas ve-
zes, mais do que meros ensaios de ciéncias sociais e humanas, chegando
a erguer-se, em clamor, contra a desvitalizacao da ideia de democracia, e
também contra uma politica cientifica, que dispensa as humanidades e as
ciéncias sociais, ao configurar, e mesmo congeminar, uma ciéncia sem his-
toria, sem memdria, sem consciéncia e sem pensamento.
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1.1.

A Representacao da Identidade:
O Local, o Regional, o Nacional e
o Transnacional'

Sao as comunidades, locais, regionais, nacionais e transnacionais, que no
seu percurso histérico tracam as linhas de que é feita a sua prépria me-
moria. E desse modo que a histdria se faz instituicdo: coisa, estado social,
estrutura. E que se faz, também, corpo: relacao, processo, movimento, fluxo,

1 Este texto reescreve parte de trés estudos que realizei. Um deles foi sobre a “Identidade Regional
e Local” (M. L. Martins, 1990). Outro foi sobre “O Discurso da Identidade e o Modo de Enunciar a
Periferia” (M. L. Martins, 1991). Estes dois estudos viriam a constituir, alias, a pedra angular do meu
livro, Para uma Inversa Navegagdo - O Discurso da Identidade (M. L. Martins, 1996). O terceiro estudo
tem como titulo “A Lusofonia no Contexto das |ldentidades Transnacionais e Transcontinentais” (M. L.
Martins, 2018b).
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1.1. AREPRESENTAGAQ DA IDENTIDADE...

ritmo, sonoridade. Obra da memodria, as representagoes coletivas sao, sobre
a realidade social, de estruturas e processos, o incessante trabalho atraveés
do qual as comunidades humanas simultaneamente se constituem e dao
conta da sua existéncia. Estruturas e representagoes refletem, no entan-
to, realidades homologas: numas e noutras se exprimem objetivos, lutas,
tentativas apaixonadas para delimitar territorios e pertencas, ou seja, para
definir identidades. E se é verdade que podemos sentir alguma incomodi-
dade diante do halo essencialista de que se reveste por vezes o conceito
de identidade, nao é menos verdadeira a nossa incomodidade, quando as
estruturas sociais sofrem do mesmo efeito ideoldgico de reificagao social,
que converte a histéria em natureza e a natureza em eternidade. Lembro,
neste contexto, Roland Barthes e o seu ceticismo sobre os poderes da ins-
tituicao. Em seu entender, a instituicao nao da forma a historia; deforma-a
antes, pois converte uma intengao historica em natureza e transforma a
contingéncia em eternidade (Barthes, 1957/1984, pp. 198, 209).

Num sentido oposto ao de Roland Barthes pronuncia-se, todavia, Pierre
Bourdieu. Sao as propriedades sociais do discurso (propriedades legitimas)
que, fazendo sistema, produzem a aceitabilidade social da linguagem, ou
seja,que produzem o estado que a faz passar e a torna escutada, acreditada,
obedecida, enfim, compreendida (Bourdieu, 1982, pp. 69-70; M. L. Martins,
2002/2017d,pp.114-117). Por essa razao, as representacoes da identidade
coletiva sao o produto da dialética historica de uma diferenciagao cumu-
lativa (Bourdieu, 1982, p. 139). Em consequéncia, ndo seria o espago, mas
0 tempo, isto €, a historia e a memdria, que produziria o territdrio, seja ele
local, regional, nacional ou transnacional. Nem mesmo as paisagens e o0s
solos se furtariam a esta condicao de produto histoérico de determinagoes
sociais.Ainda com a mesma logica, e contra o uso ingenuamente naturalista
e substancialista da nocao de territorio, seria igualmente necessario anali-
sar a contribuicao dos fatores sociais, nas definicoes de centro, periferia e
interioridade, ou nos processos de desertificacao, e mesmo na definicao e
na constituicao de reservas ecoldgicas e ambientais.

Devemos salientar, no entanto, que a memdria nao é feita apenas de narra-
tivas do passado de uma comunidade, seja ela local, regional, nacional ou
transnacional. Trata-se de uma “memaria” feita de narrativas sobre o futuro,
uma “memodria” feita de prospetiva, o que implica, naturalmente, uma atitu-
de fabulatdria. Com efeito, a proposito de um qualquer territorio, local, na-
cional ou transnacional, e do seu futuro trabalha aquilo a que o historiador
Paul Veyne (1983/1988) chama “imaginacao constituinte”, o que significa
que toda a comunidade é uma realidade “imaginada”, ficcional (Anderson,
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1983)2 Se considerarmos, por exemplo, o caso da lusofonia, podemos di-
zer que enquanto ‘comunidade imaginada”, e mesmo enquanto ‘globali-
zagao imaginada” (Canclini, 1999/2007), dado o seu carater transcultural
e transnacional, a lusofonia € um projeto com um passado de 5 séculos,
assente no denominador comum que a lingua portuguesa constitui. Mas,
simultaneamente, a lusofonia é também um projeto disperso por varios
espacos geograficamente distantes nos quais habitam cidadaos de diver-
sas etnias e com diferentes culturas. Para podermos perspetivar o futuro
da lusofonia interessa, por isso, nao apenas compreender a sua complexa
construgao no presente,como também os desafios que tem pela frente (M.
L. Martins, 2018a, 2018b).

A dimensao imaginada de uma comunidade prende-se, sem duvida, com a
“dimensao fantastica” (Maffesoli,1979/1998), que atravessa a vida quotidia-
na dessa comunidade, ou seja, prende-se com aquilo a que Gilbert Durand
(1964/1984) chama “imaginagao simbélica” e Gianni Vattimo (1989/1991)
“fabulacao do mundo”. Com Edgar Morin (1966), podemos, mesmo, concluir
que ‘quotidiano e fantastico sao a dupla face de uma mesma realidade”
(p. 159). Mas esta também diretamente relacionada com a civilizacao dos
média, que nos da uma imagem do mundo que o ‘reencanta’,embora essa
imagem (fabulacao) constitua a prépria objetividade do nosso mundo. Com
efeito, os novos territorios, paisagens, atmosferas e ambientes tecnoldgicos
levaram as comunidades humanas a circum-navegar sites, portais, blogues,
videojogos, aplicagoes, repositdrios digitais, museus virtuais, e também rea-
lidades virtuais implantadas em ambientes imersivos. Um tal processo teve
como consequéncia a multiplicacdo dos contelidos e a convergéncia de
formatos, plataformas informaticas e linguagens. E com este movimento de
aparelhamento tecnoldgico da cultura foi expandida a experiéncia humana,
podendo nos falar, nestas circunstancias, de uma galaxia de novos fluxos,
ressonancias, ritmos, cadéncias, sonoridades, duragdes, vibracoes, que per-
mitem a abertura das comunidades humanas a configuracao de novas pos-
sibilidades de futuro (M. L. Martins, 2020a).

Por outro lado, enquanto espaco fisico, qualquer territdrio €, o produto de
um ato juridico de delimitacdo. E essa a razao pela qual a identidade, local,
regional,nacional ou transnacional, seria menos funcao do espaco que do ato
juridico que a determina. A este respeito, Emile Benveniste (1969) refere que
¢ da responsabilidade do rex regre fines: ato magico (simbélico), que traga ‘em

2 A este respeito, convoco o estudo de Rosa Cabecinhas sobre as representagdes sociais da histdria
nacional, em contexto luséfono, dado que constitui um notavel exercicio sobre esta atitude fabula-
toria, que acompanha toda a narrativa histérica (Cabecinhas, 2015).
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linhas direitas as fronteiras”, que separa o “territorio nacional e o territdrio
estrangeiro”. Mas o rex tem também a incumbéncia de regere sacra, isto é, de
fixar as regras que chamam a existéncia aquilo que decretam, de falar com
autoridade, de pre/dizer no sentido de convocar ao ser, de fazer surgir aquilo
que é enunciado (Benveniste, 1969, pp. 14-15; Bourdieu, 1980a, p. 65).

A posicao de Michel Oriol sobre este assunto é bastante mais complexa
e precavida. Em seu entender, a identidade coletiva reenvia para trés
instancias,que a explicam: uma estrutura simbdlica historicamente cons-
tituida; as defini¢cdes oficiais (institucionais) que a objetivam; e as ex-
pressdes individuais, que definem, em tensao com os dados objetivados,
um destino individual (Oriol, 1979). A identidade coletiva €, deste modo,
‘o0 produto de dindmicas que tendem a circunscrever grupos”, ou seja,
atos de totalizacao, efetuados, tanto por instituicoes, como por sujeitos
individuais, que constituem a identidade como um conjunto de coisas
reais, e portanto, naturalmente evidentes e objeto de crenca social (Oriol,
1985, pp. 336, 342).

Raymond Ledrut (1983), por sua vez, diz-nos que a identidade e tdo-s6 “a
estruturagao e a unificacao da coletividade, que acede de alguma manei-
ra a existéncia” (pp. 89-90). E como é que é entrevista tal estruturacao e
unificagao? Antes de mais nada, como uma questao de organizagao e de
composicao do espago social (Ledrut, 1983, pp. 88, 94).

De algum modo, Ledrut retoma o pensamento de Pierre Pellegrino. Preconi-
za este investigador suico que “nos processos de identificacao social exis-
tem modalidades espaciais portadoras de diferen¢a” (Pellegrino, 1983, p.
25). E concretiza: 0 espago humano é “a matriz de um campo de determina-
¢oes, pertinente nao apenas pelas oposi¢oes que estrutura, como também
pelos agrupamentos que delimita e pelas relagdes que organiza” (Pellegri-
no et al., 1987,p. 81). Como o proprio Pellegrino conclui, citando Heidegger,
“habitar é a marca fundamental do ser” (Pellegrino, 1983, p. 69).

Ponderando as virtualidades da investigacao prosseguida por Pierre Pelle-
grino, Jean Rémy acentua que o individuo é uma identidade espacialmen-
te mével, que desloca o imaginario que o envolve. E evoca, a propdsito, a
imagem amiude utilizada por Abraham Moles, do homem escargotique (de
escargot, caracol, em portugués; Rémy, 1983, p. 98).

E meu propdsito, de sequida, discutir as varias dimensdes da identidade
coletiva, mostrando os planos, teodrico e pratico, do seu funcionamento, nao
descurando, todavia, 0 ensinamento de Stuart Hall (1997), que pensa a vida
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coletiva nao apenas como uma diversidade de memorias e de narrativas
identitarias, como também de praticas sociais singulares.

A Dimensao Institucional da Identidade

Michel Oriol distingue uma “identidade produzida”, que é relativa a um
processo historico de atividades coletivas (e neste sentido fala de uma
‘quase-natureza”, de “tracos da natureza”, de “fatores” e de “dimensdes”
da identidade), e uma “identidade instituida”, obra da instituicao, ou seja,
obra de objetivacao (e, neste sentido, refere-se aos “dados objetivos” da
identidade; Oriol, 1979). A identidade produzida constituiria a “base ma-
terial” da identidade. Por sua vez, a identidade instituida constituiria a
“ideologia” da identidade.

Esta distingao seria apenas uma distin¢ao de razao, porquanto haveria um
reenvio permanente de uma a outra. Aquilo que se esconde no reenvio in-
cessante da base material a ideologia seria o exercicio da pratica organi-
zada do Estado ou dos aparelhos institucionais: eles dao forma acabada,
enquanto totalidades definidas, a grupos a que fingem fornecer-lhes ape-
nas um estatuto e uma voz, como se as praticas organizadas nao determi-
nassem o modo e o grau de existéncia histérica das comunidades locais,
nacionais e transnacionais.

Sobre este ponto, a posicao de Pierre Bourdieu (1982) é mais extremada.
Nao existe nele distingao entre identidade produzida e identidade institui-
da: a instituicao enquanto auctor, enquanto criadora da representacao legi-
tima, produz a realidade, chama a existéncia aquilo que enuncia. Atribuindo
a palavra “institucional” um intuitus originarius, cujo modelo da a palavra
“divina”, Bourdieu faz a instituicdo criar ex nihilo (Bourdieu, 1982, p. 21), 0
que contraria claramente Oriol, que entende, e bem, ser sempre condciona-
do o poder da instituicao (Oriol, 1985, p. 340).

Alias, Roland Barthes, que também nao comunga do otimismo de Bour-
dieu sobre os poderes da instituicao, dira que esta nao da forma a historia;
deforma-a, isso sim, inflete-a, porque converte uma intencao histdrica em
natureza e a contingéncia em eternidade (Barthes,1957/1984,pp. 198, 209).

Regresso, todavia, a Michel Oriol. Estando fora de questao que a palavra
“institucional” crie ex nihilo,nem por isso os Estados, as Igrejas e os partidos
politicos deixam de condicionar, pela palavra, a constituicao da identidade
coletiva. Com efeito, as definicoes institucionais de identidade instalam no
discurso a dialética da objetivacao e da interiorizacao (Oriol, 1985, p. 337).
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E poderiamos dizer, na linha de Michel Foucault (1966a, 1966b,1971), que,
ao fazé-lo, constituem-se em instancia que interpreta (controla e vigia) a
realidade da identidade.

Com efeito, a forca significativa da palavra “institucional”, que este pro-
cesso dialético manifesta, permite que possam ocorrer duas coisas. Por
um lado, pelo mecanismo da interiorizacdo, a palavra “institucional” torna
possivel que qualquer dimensao objetiva da identidade seja interiorizada,
e desse modo possa significar a identidade subjetiva. E, por outro lado,
pelo mecanismo da objetivacao, a palavra “institucional” permite que
qualquer expressao subjetiva, seja ela discurso, mentalidade ou pratica
cultural, possa ser objetivada, e nesse sentido ateste a existéncia do gru-
po ou da comunidade.

O discurso sobre a identidade coletiva, seja ela local, nacional ou trans-
nacional, é, pois, um discurso performativo, que visa impor como legitima
uma definicao das fronteiras, e fazer conhecer e reconhecer um territério
deste modo delimitado. Nao esquegamos, no entanto, que a eficacia do dis-
curso é sempre proporcional a autoridade daquele que o enuncia. E reto-
mando uma expressao classica de Pierre Bourdieu, podemos dizer que sao
muitos aqueles que se batem pelo “poder de di/visao” (Bourdieu, 1980a, p.
63): politicos, historiadores, linguistas, etnografos, economistas, sociélogos,
geografos, ecologistas, entre outros. Todos eles se reclamam como auctores,
sabendo nds que a auctoritas é a capacidade de produzir, concedida ao auc-
tor (Benveniste, 1969, pp. 65-66).

A Dimensao Existencial da Identidade

As estratégias individuais, que definem o destino pessoal,jogando-o a favor
ou contra os dados objetivos (institucionais), dao lugar aquilo a que Michel
Oriol chama “identidade expressa” (Oriol, 1985, p. 336). Com efeito, as es-
tratégias individuais afirmam-se sempre pela dialética de uma referéncia a
natureza e a vontade, o que constitui a identidade simultaneamente como
um produto e como uma expressao assumida pelos individuos. Diz Pierre
Bourdieu (1980a), a este propdsito, que a identidade é representagao e é
vontade (p. 67). Representacao, porque a identidade é um ser percebido,
e percebido como distinto, que existe fundamentalmente pelo reconheci-
mento dos outros. A identidade é, assim, a representacao que os agentes
sociais fazem das “di/visdes da realidade”, as quais contribuem para a rea-
lidade das divisoes (Bourdieu, 19803, p. 63). Neste sentido, ou os individuos
interiorizam a representacao legitima da realidade, fazendo-a sua, ou, pelo
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contrario, definem um destino pessoal, jogando-o contra a representagao
legitima, e reivindicam, deste modo, uma outra legitimidade. Porque, na rea-
lidade, a identidade também é vontade, quer dizer, ato de adesao pessoal,
permanentemente reiterado a uma comunidade, a qual se espelha numa
estrutura simbdlica, que incessantemente inspira praticas significantes.

A Dimensao Simbélica da Identidade

Uma identidade coletiva nao pode estar dependente da evanescéncia de
sentimentos indistintos, nem da materialidade de signos objetivos. A or-
ganizacao duravel das representacoes e das praticas de um grupo apenas
pode ser feita no interior de um espaco simbdélico, que constitui um campo
de oposicoes semanticas.

E funcdo do simbolismo, com efeito, organizar os grupos humanos e a re-
lagcao de cada individuo ao grupo (Oriol, 1985, p. 346), isto &, organizar a
identidade. E isso acontece pela instauragao da dialética entre o mesmo e
0 outro, entre o interior e o exterior, entre lugares de inclusdo e lugares de
exclusdo, enfim, entre “totalidade e infinito” (M. L. Martins, 2019a).

A questao da identidade é, na verdade, a relacao do mesmo e do outro, ja
presente no Sofista de Platao. E a estrutura simbdlica de uma comunida-
de pode interpretar-se de acordo com este paradigma (Freund, 1979). Com
efeito,ainda que conflitual ou dilematico, 0 espaco simbdlico é também um
mediador de conflitos, o regulador ultimo das tensoes sociais provocadas
pela complexidade dos interesses em jogo. Pela coexisténcia de contrarios
que o carateriza, 0 espaco simbdlico indica que ‘o mesmo nasce do mesmo
e também do outro”, operando deste modo uma “mediacgao entre a vida e a
morte”, coma diz Claude Lévi-Strauss (1958, p. 243)>.

Os significados da identidade nao sao nunca, como vemos, simples indica-
dores objetivos ou subjetivos. Sao simbdlicos também, quer dizer, indicam
aquilo sobre que se age, para melhor constituir ou fazer reconhecer o grupo
como unidade. Em termos epistemoldgicos, sao sempre,de alguma maneira,
‘esquemas transcendentais” (Oriol, 1979, p. 22), isto é, definem valores que
vao situar as representacoes e as praticas do grupo como transcendentes
as decisoes subjetivas.

3 Sobre a “tensao antagonica” que atravessa toda a estrutura simbdlica, isto €, sobre a “coincidentia
oppositorum”, sobre a “iteracdo permanente entre 0 Mesmo e o Outro’, ver Durand (1979, Il Parte,
“Réalisme et Configuration Dynamique des Structures” [Realismo e Configuragdo Dindmica de Es-
truturas)).
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Imagens que gravitam em volta das “aporias da existéncia” e que remetem
para uma “narrativa das origens”, os significantes da identidade sdo per-
corridos por uma “intencao ao significante”, coma diz Paul Ricoeur (1970,
p. 197), referindo-se ao mito. E essa a razao pela qual se erguem diante de
uma comunidade como um santuario, convidando-a a uma “peregrinacao
interior”, na bela expressao de Alcada Baptista (1971), nas suas Reflexoes
Sobre Deus. Recorremos e deslocamo-nos a esses significantes da identida-
de,nao para ai nos instalarmos, mas para de 1a regressarmos, transformados
pela antevisao de novos projetos para a vida quotidiana.

O individuo vai, de facto, interpretar a estrutura simbolica do grupo (lingua
comum, partilha indiscutivel dos tracos de cultura e de mentalidade, uma
solidariedade inelutavel dos destinos) como a ordenagao da sua propria
vida. E a consisténcia simbdlica dos projetos de vida individuais e coletivos
que assegura a reproducao do grupo.

Com efeito, no atual contexto de globalizacao da economia, pela for¢a do
mercado e da tecnologia, podemos inverter o aforismo de Marx e acentuar
a ideia de que as verdadeiras infra-estruturas da sociedade sao “cosa men-
tale”, coisa sonhada, e nao propriamente estruturas econémicas, mercados
e tecnologias (Durand, 1960, 1997; M. L. Martins, 2006a). Com efeito, as es-
tratégias institucionais, que constituem a algebrizacao da operacao sobre
o0 mundo, a “algoritmizacao da vida quotidiana”, impondo aos individuos e
as coletividades a “sociedade programada” e a “universalizacdo da Razao”
(Bassand, 1983, p. 229), Gilbert Durand (1960) opde as “estruturas antropo-
légicas do imaginario’, ou seja, 0 homo poeticus, inventor de um projeto de
vida e de um destino.



1.2.
Cronicas

Salvar o Quotidiano em Braga — Cenas e Vistas d’A Brasileira

Realizou-se,em Braga,a 23 de setembro de 2020, a apresentagao de Cenas e
Vistas dA Brasileira. O livro constitui um estudo memorial, de cenas e vistas
sobre A Brasileira, que é um dos cafés mais emblematicos da cidade. Criado
em 1907, é-lhe atribuido, hoje, valor patrimonial.
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Cenas e Vistas dA Brasileira (2020) tem como autores Helena Pires, professo-
ra da Universidade do Minho, e dois bolseiros de investigagao, Sofia Gomes
e Fabio Marques. Envolveu num movimento de cooperacao a camara muni-
cipal de Braga e o Centro de Estudos de Comunicagao e Sociedade (CECS),
da Universidade do Minho, através d’A Passeio,uma plataforma de interven-
Gao sobre cultura e arte urbanas. O livro conta com o trabalho do escritor
e ilustrador, Pedro Seromenho, o qual, com 15 imagens, da a Cenas e Vistas
dA Brasileira,numa narrativa auténoma, uma dimensao estética superior. O
jornalista, Eduardo Jorge Madureira, apresentou o livro.

Cenas e Vistas dA Brasileira (Pires et al., 2020) é um projeto editorial, que
se apresenta como um bloco de notas de viagem, figurando um caderno
moleskine. E como projeto, pertence ao mesmo grupo de palavras que pro-
messa. Um projeto langa uma ideia para diante. E a promessa garante o que
ha-de vir adiante. Além de projeto e promessa, integram a mesma familia
de palavras, prospetiva, que é ver para diante, e progndstico, que é conhecer
para diante, e mesmo proposito, que é uma intencao para diante.

Pode parecer paradoxal e até pode pensar-se que se esta a falar a partir do
lado errado, quando se quer ver o futuro olhando para o passado. Mas nao
ha nada de mais equivocado. Dizia Heidegger (1927/1996) que a dimensao
que melhor carateriza o humano é a de habitar um espaco (é ser-no-mundo,
Dasein). Porque, convenhamos, no ato de habitar todos nos tornamos uma
espécie de caracois, carregando as costas a nossa prépria casa, 0 que quer
dizer, 0 nosso imaginario. Para a cidade de Braga, o café A Brasileira € a
sua casa carregada as costas, o seu imaginario. Cenas e Vistas dA Brasilei-
ra (2020) ocupa-se do modo como em mais de um século A Brasileira foi
habitada pela populacao de Braga. Memorias, duragdes, ritmos, cadéncias,
ressonancias, sonoridades, enfim,a cidade de Braga em pulsao de vida, tudo
passou por este café veneravel, que atravessou o século XX e se mantém,
altaneiro, em pleno século XXI, com os trabalhos de restauro a que foi re-
centemente submetido.

Em Cenas e Vistas dA Brasileira (Pires et al., 2020), habitar o espago da cida-
de de Braga é habitar o seu quotidiano. Transportando as costas o imagi-
nario da cidade, Cenas e Vistas dA Brasileira nunca nos da a ver Braga como
uma coisa definida, porque seria definitiva. Da-nos a ver,sim,a cidade como
coisa indefinida e infinitiva, sempre a fazer-se pela “palavra quotidiana”, de
que falava Maurice Blanchot (1969).
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Do quotidiano ocupam-se os média, e também, cada vez mais, a ciéncia e as
artes. Mas os média, as artes e a ciéncia cada vez parecem ter um compro-
misso mais reduzido com a época e as ideias que a motivam.

Tendo-se deslocado da palavra para a imagem de producao tecnolégica, o
nosso tempo deixou de ter na palavra, nas ideias e no pensamento, a sua
centralidade. Hoje, sao as emogoes que se impdem,a ponto de o humano e
a cultura terem entrado em crise e ameagarem colapsar. Mobilizados que
estamos, total e infinitamente, para uma qualquer competicao,um qualquer
ranking, uma qualquer estatistica, deixamos, é um facto, de ter fundamento
seguro, territorio conhecido e identidade estavel.

Dizia o escritor Paul Celan (1971/1996) que ao tempo lhe convém trés acen-
tos. Mas, nos nossos dias, como que cairam ao tempo, de uma penada s0, 0s
seus trés acentos. Cai 0 acento agudo da atualidade,que é o acento do nosso
confronto com as coisas que vemos, com 0s outros com que temos que ver,
e com nds préprios. Cai, também, o acento grave da historicidade, que é o
acento da nossa responsabilidade perante o curso das geragoes, as do pas-
sado, as do presente e as do futuro, cuidando de todos, especialmente, dos
jovens, dos velhos e dos mais vulneraveis. E cai, ainda, o acento circunflexo
da eternidade, sendo o acento circunflexo um sinal de expansao do tempo.

Hoje, todavia, pode dizer-se que ja nao é possivel sentir, como uma ex-
periéncia, o nosso confronto com as coisas. A légica de tudo o que existe
assenta, agora, nas ideias de crescimento e de progresso ininterruptos. E
isso nao passa de uma doenca. Nestas circunstancias, a atualidade, o que
esta in actu, 0 acento agudo do tempo, é-nos confiscado. E o eterno, o acen-
to circunflexo que expande o tempo, nao passa de mais um fragmento na
enxurrada em que vao, rio abaixo, todos os nomes que nos falavam de uma
presenca plena, o que quer dizer, de um fundamento: esséncia, substancia,
sujeito, consciéncia, existéncia, Deus, homem, transcendéncia.

E como estao hoje longe a ciéncia, a arte e os média de constituirem uma
promessa, uma palavra essencial, uma palavra que nos garanta a eternida-
de! No poema “Unending Gift” (Dom Imperdivel), escrito em 1969, era assim
que Jorge Luis Borges (1969/1998) falava da promessa: apenas pela palavra
podemos prometer e na promessa alguma coisa existe de imortal. Pensando
no quotidiano, do que se trata mesmo é de garantir “a profundidade do que
¢ superficial”,como bem lembrou Maurice Blanchot (1969), em LEntretien In-
fini (A Palavra Quotidiana). E afirmar a profundidade do que é superficial é
batermo-nos pelas nossas palavras,como se nelas jogassemos a prépria vida.
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Pode dizer-se que Cenas e Vistas dA Brasileira (Pires et al., 2020) cumpre
a promessa de salvar o quotidiano, ‘escrevendo bem o mediocre”, ou seja,
escrevendo “nada menos do que o real” (Bourdieu, 1992/1996), cumprindo
deste modo o sonho que Flaubert tinha para a escrita. A “palavra quoti-
diana” é a palavra onde arriscamos a pele e que, por via disso, se opoe ao
reino bem contemporaneo da excitagao, onde tudo se exibe, e nada se vive,
0 que nao passa de um sono da razao, ou de uma congelagao dissimulada
do mundo. Estamos hoje, de facto, totalmente familiarizados com um mun-
do, onde ja nao ha acontecimentos, mas apenas noticias, com a gigantesca
maquina da tecnologia informativa a produzir, ndo o novo, mas a sua fan-
tasmagoria, nao 0 novo, mas a novidade.

Cenas e Vistas dA Brasileira (Pires et al., 2020) da-nos a conhecer, no quo-
tidiano de um café, ao longo de todo o século XX e primeiras décadas do
século XXI, os estados de alma flutuantes da cidade de Braga, ou seja, a sua
atmosfera social, sendo a atmosfera uma rede de forgas materiais e espiri-
tuais. Ordenando e dando sentido as forcas anénimas e dispersas da nossa
época, Cenas e Vistas dA Brasileira é uma realizacao eximia da atmosfera
social da cidade de Braga, que nao se limita a ser o reflexo do nosso tempo,
criando antes a sua expressao. Este livro atinge, sem duvida, a realidade
historica, encerrando em si a garantia da sobrevivéncia da nossa época, o
que também quer dizer, a garantia da nossa sobrevivéncia.
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As Pessoas com Valor Acrescentado

Em outubro de 2019, realizou-se na Casa das Artes em Famalicao a con-
feréncia “As pessoas como valor acrescentado”, no dambito do Il Ciclo de
Conferéncias do Forum Econdmico de Famalicao Made in,uma iniciativa da
camara municipal de Famalicao, juntamente com o Jornal de Noticias.

Na abertura da conferéncia, o Ministro de Estado, da Economia e da Tran-
sicao Digital, Pedro Siza Vieira, falou das pessoas como um “recurso critico”
na economia e nas empresas. Mas a questao permanece: 0 que é que sig-
nifica ao certo “pessoas com valor acrescentado”? Que as pessoas também
possam ser mercadoria e produto, inscrevendo-se, por isso, como ponto de
partida e ponto de chegada de uma cadeia de valor e de negécio? A ser o
caso, este seria um entendimento bem diferente do ponto de vista proposto
pelo ministro. Mas é essa a logica que, por exemplo, presidiu a reconversao
do Pavilhao Rosa Mota, no Porto, pelo Pavilhao Super Bock Arena.

E vejamos, também, o caso da encomenda feita, ha anos, por Ana Paula
Laborinho, entao presidente do Instituto Camoes, ao Instituto Superior
de Ciéncias do Trabalho e da Empresa - Instituto Universitario de Lisboa
(ISCTE-IUL), que é um instituto universitario de ciéncias sociais. Tratou-se
de um estudo sobre a lingua portuguesa. Falada por mais de 300.000.000
de pessoas,a lingua portuguesa foi entao analisada em termos econdmicos,
sendo estimado o seu valor em percentagem do produto interno bruto (PIB)
nacional. Falou-se entao de 17%. O estudo, coordenado por Luis Reto, reitor
do ISCTE-IUL, foi publicado em 2012, com o titulo O Potencial Econémico
da Lingua Portuguesa.

A questao debatida em Famalicao, que € o terceiro municipio mais expor-
tador do pais, foi apresentada como o ‘combate do século’, a ser travado
‘entre maquinas e homens”. E estiveram a volta da mesa de debate, Car-
los Silva, Secretario-Geral da Uniao Geral de Trabalhadores; Gregério Novo,
Vice-Presidente da Confederacao Empresarial de Portugal; Carlos Vieira de
Castro, Administrador da Vieira de Castro; Tiago Freitas, Administrador da
Porminho; e eu préprio.

Ora, sabemos que até tempos recentes as maquinas estendiam o brago hu-
mano, acrescentando-lhe capacidade e poténcia. Mas na nossa época as
maquinas estao a perder a sua matriz antropolégica e instrumental para
investirem o proprio homem. O que as maquinas ja fazem, hoje, é o0 nosso
braco e aspiram até a fazer-nos por inteiro.
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Uma das palavras magicas que traduz a atual condi¢ao humana é a hibri-
dez. Alias, ja todos somos hibridos, todos somos mais ou menos proteésicos,
uma amalgama de natural e de artificial, uma mistura de organico e de
inorganico. E sé-lo-emos cada vez mais, através de proteses, lentes de con-
tacto,reconstituicao de tecidos e 6rgaos, enfim,através de biomateriais, que
reconstituem o humano, parcial ou totalmente.

A nanotecnologia, a engenharia de materiais e a engenharia de tecidos tém
realizado significativos avancos nos biomateriais (uma nova ciéncia com
cerca de 50 anos). Pensa-se que hoje possa haver cerca de 300.000 pro-
dutos de origem biomaterial na area de saude: na cardiologia; ortopedia;
oftalmologia; odontologia...

Acontece, por outro lado, que as maquinas aceleraram o humano. Desde
o inicio da Revolugao Industrial que a velocidade, a aceleragao e a mobi-
lizagao, assim como o fascinio dos objetos técnicos e o seu consumo, tém
caracterizado crescentemente o nosso tempo. E para onde é mobilizada
a humanidade? “Total” (Jiinger, 1930/1990) e “infinitamente” (Sloterdijk,
1989/2000), somos mobilizados para uma qualquer competicao, um qual-
quer mercado, um qualquer ranking, uma qualquer estatistica, um qual-
quer empreendedorismo, um qualquer web summit, uma qualquer startup
e um qualquer spinoff.

Este movimento da época produz, todavia, cada vez menos cidadaos e cada
vez mais multidao, tribos e massas. Por outro lado, na investigacao, a tecno-
ciéncia desvaloriza o pensamento. E no espaco publico, ao mesmo tempo
que existe uma retracao do pensamento da-se uma exacerbacao da emocao.

Cantando,em 1909, esta epopeia humana, o poeta italiano Marinetti escre-
veu no Manifeste du Futurisme (“Manifesto Futurista™): “existe hoje um novo
assombro: a beleza da velocidade”; “um automovel de corrida é mais bonito
que a Vitoria de Samotracia”.

Mas é um facto, nas condi¢oes tecnoldgicas da época, mobilizados para as
urgéncias do presente e com a criagao do mundo digital (de novos territ6-
rios, paisagens,ambientes e conhecimentos), deixamos de ter fundamento
seguro, territério conhecido e identidade estavel. E a esta situacdo que
chamamos “crise permanente do humano”. Mas, neste contexto, de comba-
te entre maquinas e homens, devo lembrar o papel da comunicagao, aler-
tando para o que significa a mobilizacao tecnologica pelas virtualidades
da ciéncia da informacao.
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Indo as origens, a mobilizagao tecnoldgica coloca a comunicagao na de-
pendéncia da informacao e associa a informacao ao controle. Pensemos,
especificamente, no que é a cibernética. A cibernética é a ciéncia dos sis-
temas e do controle da informacao e tem como referéncia maior a obra de
Norbert Wiener (1948/2017), publicada em 1948, Cibernética: Ou Controle e
Comunicag¢ao no Animal e na Mdquina. E de que é que nos fala, entao,a obra
de Norbert Wiener? Que a comunicagao, que em Wiener é a informagao, é
uma atividade, tanto para as maquinas como para os humanos. Além disso,
0 que ha a compreender € que os sistemas informaticos constituem a arte
do controle da comunicagao, tanto nas maquinas como nos animais. Com a
cibernética estende-se, pois, até confins o controle humano.

Convoco, finalmente, dois tecnocientistas, que exemplificam bem o de-
bate entre maquinas e homens nos termos em que o vejo. Um é Antdnio
Coutinho. Médico imunologista, antigo diretor do Instituto Gulbenkian de
Ciéncia e coordenador do Conselho Nacional de Ciéncia e Tecnologia no
XIX Governo Constitucional, Coutinho afirmou numa entrevista a Folha de
Sdo Paulo (N6brega & Caldas, 2018) que “a singularidade esta totalmente
baseada na racionalidade” E embora o objetivo da filosofia seja 0 mesmo
que o da ciéncia, “explicar o mundo e a nos proprios”, a filosofia “nunca
progride”, porque “nds temos um bom processo e eles [os fildsofos] nao
tém”. Em conclusao, ‘0 que é o objetivo da filosofia vai ser resolvido pela
ciéncia, e a filosofia vai passar a histéria”.

O outro tecnocientista que aqui convoco é Manuel Sobrinho Simoes. Sem
davida que me identifico com o ponto de vista defendido por este médico e
cientista, de anatomia patologica, criador e diretor do Instituto de Patologia
e Imunologia Molecular e Celular da Universidade do Porto (Ipatimup). Diz
Sobrinho Simdes em entrevista ao semanario Expresso (Leiderfarb, 2018):“a
definicdo do que sou é cada vez mais cultural”; “religides, cultura, costumes,
definem-nos mais do que os genes”. “Ndo consigo explicar coisas como o
gosto pela musica” De facto, ‘tudo o que é psicologico e socioldgico escapa-

-me, nao o domino, dominando o resto [o bioldgico]”

Embora apreensivo com a ideia de as pessoas poderem constituir “va-
lor acrescentado’, quero concluir,com o verso do poeta alemao Holderlin
(como citado em Heidegger, 1954/1988): “la onde estd o perigo também
cresce o que salva”.
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Um Doutoramento na Bosch Car Multimedia Portugal

As universidades nasceram na ldade Média, entre os séculos Xl e XIII. Fun-
davam-se na palavra e serviam o pensamento, preparando as elites poli-
ticas, culturais e religiosas. Foi a revolucao tecnoldgica dos séculos XIX e
XX que deslocou a cultura no ocidente, de um regime centrado na palavra
€ no pensamento, para um regime centrado no nimero e na medida. En-
quanto arte da palavra, o regime argumentativo é baseado em raciocinios
de verdade provavel, e nao provada, de verdade verosimil, e nao evidente,
e a sua lei é a persuasao. O regime argumentativo apresentava-se como
uma promessa de futuro, garantindo o que viria adiante. E adiante estava
o progresso. Esta arte da palavra planeava o futuro, e era programa. Via o
futuro, e era prospetiva. Conhecia o que viria adiante, e era progndstico.
Tinha uma intengao para diante, e formulava um propdsito. Ditava o futuro,
€ era proposicao.

Acelerando a época, a revolugao tecnoldgica nao visa o futuro, centra-se an-
tes no presente e converte todas as coisas, bens, corpos e almas, em merca-
doria. Entretanto, envolvendo-as num espetaculo de luz, som e sensibilida-
de, mobiliza-as para o mercado, ou seja, para uma competicao, um ranking,
uma estatistica, um web summit qualquer.

No regime da palavra, um regime que argumenta, a ideia de desenvolvi-
mento, assim como a ideia de crescimento, tém sobretudo uma dimensao
humana. Neste regime, a escola é a instituicao-chave, e o professor é o
principal ator social. Por sua vez, a viagem humana é compreendida como
uma passagem, um trajeto controlado, que caminha para um fim jubiloso.

Em contrapartida, no regime do numero, que procede por medidas, o de-
senvolvimento e o crescimento sao sobretudo econdmico-financeiros. A
empresa € a instituicao-chave e o gestor € o principal ator social. A viagem
humana é compreendida, entao, como uma travessia, um trajeto vivido num
quotidiano de urgéncias e injuncoes, e ainda por cima, enigmatico, labirin-
tico e cheio de perigos.

A massificagao da universidade é uma conquista da modernidade. Mas a
predominancia da investigacao sobre o ensino, ou seja, do conhecimen-
to centrado no numero e na medida, sobre o conhecimento fundado na
palavra e no pensamento, aconteceu na universidade apenas nas ultimas
décadas. E a ligacao das universidades as empresas é ainda mais recente.
Mas tem-se desenvolvido a um tal ponto que a propria empresa aparece,
hoje, como modelo para a universidade. Pode dizer-se, neste sentido, que
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0s sistemas empresariais, de qualidade e de melhoria continua, sao praticas
empresariais que se estendem, agora, as universidades. Entretanto, tornou-
-se prioritario na atividade universitaria que ela sirva o crescimento econo-
mico e a criagao do emprego.

E este o contexto em que nascem os doutoramentos universidade-empre-
sa, da Fundacao Para a Ciéncia e a Tecnologia (FCT). Em 2021, realizou-se
na Bosch Car Multimedia Portugal um doutoramento-empresa em cién-
cias da comunicagao na Universidade do Minho, tendo-se apresentado
a provas Ana Paula Cruz, especialista em planeamento estratégico e em
estratégia de marca, na Agéncia de Consultoria em Planeamento Estraté-
gico e Marketing e Empresarial (Adpress), sendo também professora de
Gestao da Comunicacao e de Marketing Digital. A tese tinha como titulo
A Sémio-Narrativa em A¢do, na Mudanga Organizacional, numa formulacao
de compreensao dificil para o leitor comum. Tratou-se de uma tese que
envolveu num contrato a FCT e a Bosch Car Multimedia Portugal, instala-
da em Braga, e que contou com uma bolsa de doutoramento, ganha num
concurso competitivo, e paga, a meias, por uma e outra entidades. Dai
decorreu uma colaboragao entre o Instituto de Ciéncias Sociais da Univer-
sidade do Minho e a Bosch.

Do que se tratou, na realidade, nesta tese foi de desencadear um processo
de mudanga na Bosch e de o analisar. O processo de mudanga foi estabele-
cido ao nivel das chefias da empresa, incluindo a administragao e as chefias
de departamento e de seccao.A doutoranda foi desafiada a desencadear, ela
propria, o processo de mudanca, trabalhando em sintonia com a seccao de
deployment of business excellence e com o departamento de recursos huma-
nos locais da Bosch, e agindo em ligagao com os seus objetivos, tragcados
em balanced scorecard (quadro de objetivos anuais).

Em resultado deste contrato, estabelecido entre a FCT e a Bosch, o pro-
cesso de investigacao, em que consiste sempre um doutoramento, ganhou
a forma de uma investigagao-agao. Centrado nas chefias, o processo de
investigagao-acao procurou concretizar a mudancga organizacional reque-
rida. O objetivo foi o de desenvolver nas chefias uma maior capacitagao
(empowerment), tendo em vista tornar a empresa mais agil e competitiva,
num contexto de crescimento acelerado de negédcio e trabalhadores. Diga-
-se, neste contexto, que a Bosch, em Braga, tinha em 2015, cerca de 2.000
trabalhadores, e que conta, hoje, com cerca de 3.800.

Entre 2015 e 2018, Carlos Ribas era o representante da Bosch em Portu-
gal, fungao que acumulava, entdao como agora, com a de administrador de
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operagoes na Bosch Car Multimedia Portugal. Lutz Weeling era o adminis-
trador comercial desta empresa.

Foram, entao, criadas duas equipas de trabalho de lideres da Bosch, uma
sobre o poder de liderar, e uma outra sobre o saber liderar, envolvendo,
como referi,administradores, chefes de departamentos e chefes de seccao.
O objetivo foi duplo: por um lado, conceber e realizar o plano estratégico da
empresa; por outro, conferir as chefias limites partilhados de atuagao, quan-
to a sua capacitacao. O trabalho das equipas, que reuniu todas as semanas,
ao longo desses trés anos, foi acompanhado por Ana Paula Cruz, que contou
com a supervisao de Susana Machado, técnica de comunicagao da Bosch,
ela propria graduada em ciéncias da comunicagao pela Universidade do Mi-
nho,em 2003. Foram orientadores da doutoranda eu proprio e Teresa Ruao.

O grande mérito da tese de Ana Paula Cruz foi o de ter participado no pro-
cesso de transformacao da Bosch, de mera unidade de producao tecnolégi-
€a,numa unidade de investigagao, inovagao e desenvolvimento. Este plano
estratégico da Bosch Car Multimedia Portugal, em que participou e de que
da conta o projeto doutoral A Sémio-Narrativa em A¢ao, na Mudang¢a Orga-
nizacional, vigorou entre 2018 e 2020. Todavia, sendo revisto anualmente,
ainda hoje se mantém, com Carlos Ribas, mas agora também com André
Reis, a frente da administracao comercial.
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A Portugalidade Como Fraca Cantiga

Em 1947, Alfredo Pimenta publicou o opusculo Em Defesa da Portugalidade.
E assim introduziu uma expressao-fetiche, de longa duragao, no debate so-
bre a identidade nacional. A partir de 1951, com a revisao da Constituicao
Portuguesa de 1933, a “portugalidade” tornou-se uma palavra magica, que
carateriza a esséncia do que é ser portugués. Estavamos no poés-guerra
e emergia, entao, uma nova ordem mundial. Sopravam, por todo o lado,
ventos anti-colonialistas. A Inglaterra viu o seu império colonial desfazer-
-se na India. E a mesma coisa aconteceu a Francga, primeiro na Indochina,
depois na Argélia.

Entretanto,em Portugal, deixou de se falar do império colonial portugués. E
ao passarem a ser chamadas “provincias ultramarinas”,como que por encan-
to, as colonias deixaram de ser colonias. O préprio Ministério das Colonias
foi rebatizado como Ministério do Ultramar.

Mantinha-se, todavia, uma ideia de Portugal, associada ao imaginario da
expansao maritima, dos séculos XV e XVI; a ideia de uma nagao portuguesa,
“multirracial e pluricontinental”; a ideia de um Portugal continuo, que se
estendia do Minho a Timor.

O nacionalismo salazarista mantinha-se fiel a missao civilizadora de Por-
tugal, enquanto pais cristdo, ocidental e europeu. Mas a “funcado histérica
essencial” da nagao portuguesa deixou de poder ser formulada como a de
um pais ‘com temperamento colonial”, com o direito de “colonizar domi-
nios ultramarinos” A nova estratégia politica perseguia agora o sonho de
assimilar o outro, apagando-o na sua diferenca, pela ordem civilizadora da
metropole. Mas nada de império. Nada de coloénias. Por essa razao, o Ato Co-
lonial de 1911, que havia sido retomado pelo Estado Novo na Constituicao
de 1933, foi revogado na revisao constitucional de 1951.

A figura da “portugalidade” converteu-se, de facto, numa palavra-fetiche, de
tao longa duragao que ainda hoje floresce na nossa classe politica e entre
académicos, correndo, a bom galope, no espago publico. Em 1962 foi pu-
blicado O Que E o Ideal Portugués, com as teses de Anténio Quadros, sobre
“O Ideal Portugués na Filosofia”; de Fernando Sylvan, sobre “O Ideal Por-
tugués no Mundo”; de Fernando Morgado, sobre “O Ideal Portugués na Ar-
quitectura”; de Antonio Braz Teixeira, sobre “O Ideal Portugués no Direito”;
de Francisco Sottomayor, sobre “O Ideal Portugués Perante a Religiao”; de
Cunha Ledo, sobre “O Ideal Portugués e o Homem?”; de Luis Espirito Santo,
sobre “O Ideal Portugués da Familia”; de Alexandre Coelho, sobre “O Ideal
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Portugués e a Economia”; o texto anonimo, “O Ideal Portugués do Ensino”;
e,ainda, uma sintese conclusiva, sobre “O Ideal Portugués”. Por sua vez, An-
tonio Ferronha publicou,em 1969, Idedrio de Portugalidade. Anténio de Spi-
nola publicou,em 1973, Por uma Portugalidade Renovada. E vamos encontrar
na nova ordem democratica a figura da “portugalidade” a coexistir com a fi-
gura da “lusofonia”, que a prolonga e que com ela joga ao esconde-esconde.

“Portugalidade” e “lusofonia”, assim como o seu imaginario,aparecem, entao,
tingidos de nostalgia imperial e amassados na ficcao,a um tempo piedosa e
falsa, de que Portugal fez uma colonizacao doce e sem violéncia. Essa ideia,
de uma colonizacao diferente de todas as outras, apenas pode carregar, no
entanto, as cores de uma excecionalidade portuguesa, que nao existe.

Manuel Alegre utiliza recorrentemente a palavra “portugalidade”. Gabrie-
la Canavilhas, também o fez, na qualidade de Ministra da Cultura de um
governo socialista. No entanto, a Obsessdo da Portugalidade (2017), de que
fala Onésimo Teotdénio Almeida, ndao é uma obsessao apenas para o centro
esquerda. Também o é para o centro direita, de Cavaco Silva a Marcelo Re-
belo de Sousa. Enquanto Presidente da Republica, Cavaco Silva convocou a
figura e o imaginario da “portugalidade”. Também Marcelo Rebelo de Sou-
sa nao desdenhou recordar Mario Soares, aquando do seu falecimento, em
2017,como um “singular construtor de Portugalidade”

Em “Os Elementos Fundamentais da Cultura Portuguesa” (1950), 0 etndlogo
Jorge Dias retomou, em 1961, a ideia de que Portugal nasceu a sombra da
igreja, tal como Salazar o havia defendido em 1949. Tinha razao, todavia,
Joaquim Barradas de Carvalho (1974), por contrariar esta visao da histéria.
A‘reconquista” tinha acabado, em Portugal, por meados do século XlII, pelo
que a formacao do pais nao tinha ocorrido, antes de mais, na luta contra o
Islao, mas contra Ledo, e depois contra Castela, ou seja, contra reinos cris-
taos. Em finais do século XIV,de 1383 a 1385, ainda lutavamos contra Cas-
tela. E de finais do século XVI a meados do século XVII, fictamos mesmo sob
o dominio de Espanha,embora tenhamos voltado a ficar independentes em
1640, entao a titulo definitivo.

Penso que Jorge Dias (1950/1961) é o pai da atual ‘obsessao da portuga-
lidade”, embora Fernando Cristévao lhe tenha dado uma boa ajuda, em Da
Lusitanidade a Lusofonia (2008). Este imaginario mistura-se, muitas vezes,
com um conjunto de esteredtipos e equivocos. E essa circunstancia tem le-
vado muitos investigadores das ciéncias sociais e humanas a recusar, tanto
a figura de “portugalidade”, quanto a figura de “lusofonia”. Porque ambas
as figuras se cruzam com um passado, de muito ma meméoria. O sonho que
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remete para a “‘uniformidade catélica do pais”, assim como o sonho das ca-
ravelas, em permanéncia com as velas enfunadas, constituem um imagina-
rio que apenas pode ser dado por definitivamente encerrado.

Mas,neste contexto,tem-se afirmado um outro imaginario,que Harold Bloom
(1994/2011), em 1994, no Canone Ocidental, e Marc Ferro (2007/2009), em
2007,em O Ressentimento na Histdria, classificaram como um imaginario do
“ressentimento”. Exagerando, Harold Bloom considera mesmo que os es-
tudos pds-coloniais nasceram desse ressentimento. De toda a evidéncia, o
ressentimento tem um peso na histoéria. No entanto, estamos perante uma
realidade, que pode surgir e ser alimentada de ambos os lados, tanto do
lado dos antigos colonizadores, como do lado dos antigos colonizados.

A tracos largos, sao estes os termos do debate e é este o contexto histérico,
que enquadram a tese de doutoramento em ciéncias da comunicacao, que
Vitor de Sousa defendeu, em 2015, na Universidade do Minho. Entretanto
publicada em livro, Vitor de Sousa apresentou Da ‘Portugalidade’ a Lusofonia
(2017),a 8 de fevereiro de 2018, na sua terra natal,em Penafiel,no salao da
biblioteca municipal, apinhado de gente, calorosa e interessada.

E foi este, igualmente, o ponto de partida para a entrevista, que concedi ao
jornalista Luis Caetano, do programa No Interior da Cultura, da Antena 2 da
RDP, transmitido a 8 de fevereiro de 2019. Foi meu objetivo apresentar, pu-
blicamente, 0 Museu Virtual da Lusofonia (http://www.museuvirtualdaluso-
fonia.com/), uma plataforma informatica de cooperagao académica, sobre
as relagdes interculturais no espaco dos paises de lingua portuguesa.

O Museu Virtual da Lusofonia propde um sonho de lusofonia, que é outra
coisa que 0s seus muitos equivocos. E ai feita a proposta de uma circum-
-navegagao tecnolodgica, uma travessia,a ser realizada pelos povos de todos
os paises luséfonos, também pelas suas diasporas, e ainda pelos povos de
regides,como Galiza, Goa e Macau, no sentido do interconhecimento, e tam-
bém da cooperacao, cultural, artistica e cientifica.
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A Regiao — Um Teatro de Reis e de Bobos da Corte

O debate politico nacional foi atravessado,desde o 25 de Abril de 1974, por
trés tipos de discurso. Primeiro, foi o discurso sobre o Portugal democratico.
Depois, o discurso sobre o Portugal europeu. Finalmente, o discurso sobre
o Portugal regionalizado, assunto que mereceu um referendo nacional, que
se realizou a 8 de novembro de 1998.

A regionalizagao é, com efeito, uma figura que tem estado na agenda po-
litica nacional, ao longo dos ultimos 25 anos, umas vezes de modo discre-
to, outras de modo ostensivo. Muitas vezes, a figura da regionalizagao foi
mesmo agitada como o lugar de redencao social por exceléncia, o territorio
para onde sao remetidas as nossas melhores esperangas de crescimento e
de desenvolvimento econdémico.

Entretanto, o debate sobre a regionalizacao volta a entrar com forca na
agenda politica. E € meu proposito discutir este assunto.Antes de mais, gos-
taria de convocar o ensinamento da etimologia. A palavra regiao (regio), tal
como a descreve Emile Benveniste (1969), fala-nos do principio de di/visdo
social, fala-nos desse ato simbolico, ato propriamente social, que introduz
por decreto uma descontinuidade na continuidade natural de um espaco
indiferenciado. Regionalizar é dividir socialmente. Regio conduz-nos a ativi-
dade de regere fines, conduz-nos ao ato politico-administrativo de tracar as
linhas das fronteiras, de separar o interior e 0 exterior, 0 reino sagrado e o
reino profano, o territério nacional e o territério estrangeiro.

Assim caraterizada, a atividade de regere fines € um ato simboélico realizado
pelo personagem investido da mais alta autoridade, o rex, que por sua vez
se ocupa também de regere sacra, ou seja, de fixar as regras que chamam a
existéncia aquilo que decretam. Falando com autoridade, o rex pode pre/
dizer, pode convocar ao ser, pode fazer surgir aquilo de que fala.

Deste ensinamento etimoldgico sobre a regiao retiro duas consequéncias,
bastante comezinhas, mas deveras significativas sobre o sentido da regio-
nalizagao. A primeira consequéncia é a de que nao ha regides naturais. Da
mesma forma que também nao ha nagdes naturais. Simplesmente, ha Esta-
dos-nagoes que existem ha 150 anos, como € o caso da Italia, e ha Estados-
-nagoes com quase 880 anos, como acontece com Portugal. E do mesmo
modo, ha regides que sao bem antigas, cheias de histéria,como o Pais Basco,
a Irlanda do Norte, o Pais de Gales,a Flandres e a Valdnia, e ha regides ain-
da com quase histéria nenhuma, como Tras-os-Montes e Alto Douro, Entre
Douro e Minho, Beira Litoral, Beira Interior, Estremadura e Ribatejo, Lisboa
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e Setubal. Porque € o tempo que da maior ou menor densidade historica e
maior ou menor forga simbdlica, tanto as nagées como as regioes.

Nestas circunstancias, pode dizer-se que € menos o espago e mais o tempo,
a historia, que produz as regides e as nagdes. O proprio territdrio, as pai-
sagens e 0s solos nao se furtam a esta condicao de produto histérico de
determinacgdes sociais. Quero com isto dizer,que nenhuma nagao, nem ne-
nhuma regiao, é uma totalidade geografica observavel como tal. As nagoes
e as regides sao atos politicos de totalizacao, que constroem como fechados
e perfeitamente separados campos de significacoes (de representagoes, de
defini¢oes), cujos limites se nao impdem nunca por si mesmos.

Em Portugal, mais forte e mais profundo do que o quadro geométrico fecha-
do de uma qualquer regiao, que circunscreve uma qualquer comunidade,
mais forte e mais profundo do que a ideia de uma fronteira regional, como
linha plena e continua, que marca a oposicao entre um interior e um exte-
rior, ha sempre os tracos irregionalizaveis de uma tradicao e de um destino
nacionais, ha sempre a histéria cultural de uma comunidade nacional.

A segunda consequéncia a tirar do ensinamento etimoldgico sobre a re-
giao e que a regionalizagao € uma obra dos politicos (uma atividade do
rex), e nao uma reivindicacao das comunidades locais, ou por outra, € uma
intervencao do centro, e nao uma exigéncia das periferias. A ideia de regiao
compreende um dinamismo exdgeno aos interesses das comunidades lo-
cais, e nao um dinamismo enddgeno. O que é paradoxal. Ouvimos hoje falar
de regides como se a regionalizacao fosse a assuncao ao mais alto nivel
politico de dinamismos ascendentes, que teriam a sua génese e afirmacao
ao nivel local. Mas o equivoco,em meu entender, nao pode ser maior. Alias,
quem duvida, nos dias que correm, do esmagamento dos movimentos de
cidadaos pelos partidos?

O discurso da regionalizagao, tudo o indica, é a um mesmo tempo o discur-
so da vitdria dos partidos sobre os cidadaos, assim como do centro sobre
as periferias. A pretexto de conferirem as periferias e aos cidadaos um
estatuto e uma voz, o centro e os partidos definem-lhes antes o seu grau e
modo de existéncia concreta. Neste sentido,a muito invocada proximidade
eleitores/eleitos nao traduz necessariamente maior capacidade de resolu-
¢ao dos problemas das populagdes: de crescimento econémico, de coesao
social, de diluicao das disparidades norte/sul e interior/litoral. Serve, sim,
a ideia de um Portugal regionalizado: uma ideia conforme aos interesses
do centro e dos partidos.
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Disse que a regiao é uma obra dos politicos. Neste ponto, a sugestao eti-
moldgica cruza-se com a concretizagao histérica da ideia de regionalizacao,
que ou é pensada como uma forma superior de organizagao administrativa,
ou é encarada como a afirmagao politica de uma nova legitimidade. Em
ambos 0s casos, no entanto, da-se um movimento do centro para a periferia.
No primeiro caso, a regionalizagao pretende organizar o pais em termos
mais racionais do que os das atuais comissoes de coordenacao. No segun-
do, a regionalizagao contrapoe o sufragio das urnas e a constituicao de um
corpo de eleitos ao ato politico-administrativo que constitui um corpo de
nomeados. O movimento é diverso, mas o sentido é 0 mesmo: de cima para
baixo e do centro para a periferia.

Em sintese, direi que a regionalizacao tem um carater predominantemente
politico-administrativo e simbdlico-ideologico. Remete para a etimologia
da palavra regiao (regio), que Benveniste (1969) associa ao poder de di/vi-
sao social,ou seja,a fungao e ao exercicio do poder politico. Surge nos anos
60, na Europa, associada a crise do modelo de desenvolvimento polarizado,
a crise do Estado-providéncia, a mundializacao das trocas e das transagoes
comerciais. Associa-se também as exigéncias de democracia, local e regio-
nal. Conjuga a descentralizacao e a desconcentracao de competéncias e de
servicos da estrutura administrativa do Estado com a eleicao de instancias
intermédias de decisao. Numa palavra, o processo de regionalizagao carate-
riza a politica da estrutura administrativa do Estado, na procura do controle
da mudanca social, da resposta as reivindicagdes democraticas e da corre-
¢ao das assimetrias do desenvolvimento.

Mas a regionalizacao é hoje também, e sobretudo, um novo lugar de reden-
¢ao social, o territério para onde os poderes publicos remetem as nossas
melhores esperangas sociais. Por essa razao, talvez ela nao passe de uma
mera panaceia.
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0 Sonho Europeu

Em 1945, a saida da guerra, o ideal democratico europeu ganhou uma nova
vida, mobilizado pelas necessidades de reconstrucao da Europa detruida e
projetando o sonho de um espago comum, coeso, inclusivo, de prosperidade
e de paz.

Passados mais de 75 anos, este ideal, fundado na aspiragao de uma socie-
dade governada em nome do bem, do justo e do verdadeiro, marca passo,
diante da degradagao das institui¢des europeias, do desmoronamento do
Estado social e do descrédito da classe politica, corroida pelo pior do capi-
talismo econémico-financeiro,a especulacao e o agiotismo. Entretanto, tem
crescido desmesuradamente no espaco europeu o egoismo, o indiferentis-
mo e o absentismo politicos.

E enquanto as institui¢des europeias se degradam, por todo o lado os mé-
dia transcrevem a vida de todos os dias em espetaculo, fascinando e pa-
ralisando a comunidade humana. E la vamos nds embarcados, em viagens
tranquilas e aventuras sem risco, para o reino da evasao, do exotismo e do
fantastico, que nos deleitam numa calda de emogoes.

A saida da queda do muro de Berlim (1991), a Europa parecia vencida: a
depressao demografica corroia-a e a implosao da Uniao Soviética margina-
lizava-a. Em termos estratégicos, a Europa deixava de contar.

Passados 10 anos, todavia, o declinio demografico era provisoriamente su-
perado pela absor¢ao da mao de obra da Europa de Leste e a Russia reequi-
librava-se, 0 que bastaria, assim se julgava, para a estabilidade do mundo.

Olhadas as coisas deste ponto de vista, dir-se-ia que 0s ventos nao podiam
correr de melhor feicao a Europa. A circulagao do euro como moeda Unica
era um sucesso. A decisao do alargamento da Uniao aos paises da Europa
central, oriental e mediterranica confirmavam-na como uma Uniao solida-
ria, cooperante e aberta. Fora lancada, entretanto, a “Convencao sobre o
futuro da Europa” (2001), com o intuito de repensar o seu desenvolvimento
institucional. Para tras ficava a discreta e simbdlica Comunidade Europeia
do Carvao e do Ago (1951), que 50 anos antes nos langara na aventura po-
litica que da pelo nome de “construcao europeia”

Entretanto, em simultaneo com esta a aventura, vimos a Europa deixar-se
embalar, durante anos, por uma ordem pragmatica e civilizada, uma ordem
que sonhava com o sucesso e fantasiava fechar um condominio para o fruir
a vontade. E o nosso ideal democratico sucumbia a ideologia securitaria. Tal
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um desaparecido em combate, vimo-lo travestido em permanentes campa-
nhas de “tolerancia zero” e de “risco zero”, contra a droga, o alcool, o ban-
ditismo urbano e suburbano, o terrorismo, os residuos toxicos, a poluicao.

O mal-estar politico-institucional apoderou-se da Unido, com o seu alarga-
mento a 27 membros (2007). Depois disso, ja ninguém ficou tranquilo com
a perspetiva de um novo alargamento, que incluisse os paises dos Balcas
ocidentais, assim como os restantes paises da Europa central, e também
os paises do leste europeu. As reunioes do Conselho Europeu passaram a
fazer-se acompanhar de manifestagdes populares violentas. E ficaram-se
pela discussdo estéril as ‘conferéncias intergovernamentais”, para a refor-
ma das institui¢des comunitarias. Uma vaga de fundo percorreu a Europa,
que se insurgia contra ‘os burocratas de Bruxelas”. E depois, com a crise
econdmico-financeira a ribombar sobre as cabecas dos paises da Europa do
sul, 0 euro assemelhou-se mais a um ponto de chegada do que a um ponto
de partida. A moeda Unica parecia nao ter mais condi¢des para concluir a
construcao do mercado, aberto pelo Tratado de Roma (1957) e destinado,
antes de mais, aos agentes econdémicos. E acima de tudo, mal chegou a pre-
figurar a uniao politica, sonhada logo no comeco para os Estados-nacoes e
para os cidadaos.

A confirmar que a Europa era uma negacao politica, Blair, Aznar, Berlusconi,
Rasmussen e Barroso encarregaram-se, em 2005, de desfazer as duvidas
que persistiam, quando a ideologia securitaria a langou, com os Estados
Unidos, na campanha pela “democracia no deserto”. O eurocético Reino Uni-
do, a hesitante Dinamarca e os ressentidos paises da Europa do sul, Italia,
Espanha e Portugal, que sempre arrastaram os pés ou fizeram cera ao ouvi-
rem a Alemanha e a Franga levantar a voz, juntaram-se aos Estados Unidos
e também eles gritaram ao infiel.

Durante largos meses, Washington havia langado sortes sobre o futuro. Sus-
pensa da palavra dos seus augures, tenham sido eles, politicos, vendedores
de sondagens ou profissionais dos média, a América foi aprendendo que
Osama bin Laden era o tirano de Bagdade. Nem mais, o “império do mal’,
onde havia enxofre, choro e ranger de dentes, de novo assentara arraiais
nas cavernosas areias de um deserto do Médio Oriente. E logo um clamor
imenso atravessou a Europa. Aquilo que os aruspices da América garantiam
passou a ser repetido aqui: 0 monstro do 11 de setembro fora gerado nas

entranhas malignas de Saddam Hussein.

A Europa dobrou-se, desse modo, a fatalidade da Realpolitik. Assolada por
rivalidades intestinas, rendida por pressoes diplomaticas, atraicoada pela
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vontade de protagonismo e gozando a volupia de tomar assento no carro
dos vencedores, a Europa foi entao esborrachada pelo rolo compressor
de uma razao armada de baionetas, passando o seu ideal democratico a
afivelar o andar pesado das botas cardadas e a respirar o ar de chumbo da
“pax americana”.

Fomos, entao, abandonados por aqueles que elegemos para garantir a li-
berdade, a justica e a paz. E quem ocupou as nossas instituicoes apenas
manteve calculos que favoreceram uma reconfiguracao do mapa do Médio
Oriente, concebida para assegurar o dominio militar dos Estados Unidos e
0s seus interesses petroliferos. A chamada “solidariedade atlantica” serviu
sobretudo para vincar um distorcido espirito democratico. Tendo a Europa
aderido a estratégia de uns Estados Unidos desordeiros, que se converte-
ram em agitadores planetarios, ruiu a nossa invisivel razao de ser — um
espirito de concdrdia por uma Europa unida e pela paz no mundo.

Foi esta a historia do “império do bem”, quando em 2005, atordoando os
ares, se ergueu num turbilhao, por entre patas de galinha e os cacos da
Europa. No entanto, em 2008, um tsunami financeiro, de ganancia, usura e
especulacao, varreu Wall Street. E, a partir dai, em réplicas sucessivas, este
tsunami fez socobrar os paises do sul da Europa,com a ideia de “construcao
europeia” a sofrer um novo rombo.

Hoje, crescem nacionalismos e solugdes autoritarias e populistas, um pou-
co por toda a Unido: na Hungria; na Republica Checa; na Austria; na Pold-
nia; na Roménia... E em Franga, Italia, Espanha e Portugal crescem também
preocupacgoes que bastam, tendo a mistura o egoismo, a intolerancia e o
racismo. E na Espania Invertebrada, de que falava Ortega y Gasset (1921),a
Catalunha grita nas ruas a sua vontade de independentista. E, entretanto, a
Inglaterra deixou a Uniao.
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A Europa e o Pensamento

Interrogando-se um dia sobre a Europa como uma comunidade com iden-
tidade prépria, histéria partilhada e sonhos comuns, Eduardo Lourenco
(1990) concluiu que nada faz supor que uma tal ideia de Europa exista.
Simplesmente porque nao existe um imaginario que possa ser considerado
patrimdnio comum das muitas nacoes que a constituem. Sem histoéria, nem
memoria comuns, também nao podem existir sonhos partilhados.

Embora nao concorde com o ponto de vista de Eduardo Lourenco, nao vou
discutir neste ensaio a ideia de inexisténcia de uma identidade europeia.
Vou antes dar conta de uma ideia, original e surpreendente, levada ao pal-
co do Teatro Dona Maria Il, em Lisboa, em setembro de 2020, e do Teatro
Rivoli, no Porto, no més de outubro do mesmo ano. Refiro-me ao Festival
Eurovisao da Cancao Filoséfica,uma iniciativa dos suicos, Massimo Furlan e
Claire de Ribaupierre, que constitui um oasis no contexto atual de “derrota
do pensamento’, ja assinalada por Alain de Finkielkraut,em 1987.Tanto em
Lisboa,como no Porto, o espetaculo foi apresentado por Catarina Furtado. E
contou com um juri de figuras publicas, sobretudo ligadas ao jornalismo, a
politica, ao ensino,a musica e a moda.

As cancgoes representaram a Suica, a Alemanha, a Espanha, a Franca, a Italia,
a Eslovénia, a Noruega, a Lituania, Portugal e a Bélgica, tendo esta dois
representantes, um da Valdnia, outro da Flandres. E a semelhanca do que
aconteceu em Portugal,em Lisboa e no Porto, o Festival Eurovisao da Can-
¢ao Filosdfica passou por todos os outros paises.

E singular o facto de os autores das letras das cancdes serem filésofos,
historiadores, antrop6logos e pensadores de outras ciéncias sociais e hu-
manas. Nelas vimos, todavia, ser revisitada a histdria da filosofia ocidental,
desde Zenao de Eleia e Sdcrates, fildsofos gregos que foram mortos pelas
suas ideias. E vimos também surgir a americana Donna Haraway, bi6loga
e filésofa contemporanea, ligada aos estudos feministas e a cibercultu-
ra, que publicou, em 1985, o conhecido “Manifesto Cyborg” (1985/1991),
onde estabelece uma inesperada e um tanto surreal relacao entre a cién-
cia, a tecnologia e o feminismo socialista. Assim como vimos ser cantado
0 nome do muito conhecido sociélogo das ciéncias francés, Bruno Latour
(1987/2000),um dos fundadores dos estudos sociais de ciéncia e tecnolo-
gia, a quem se deve a teoria do ator-rede. E a mistura com preocupagoes
ecologicas,como a degradagao da natureza e do clima, foram tematizados
o carater deletério do capitalismo financista e especulativo, a degradacao
da qualidade das nossas democracias, e a falta de aten¢ao ao outro nas
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nossas sociedades, com o crénico alastramento das assimetrias sociais, a
discriminagao do estrangeiro e das minorias, étnicas e religiosas, também
com a violéncia de género e a exclusao social, e com as liderangas popu-
listas, as manifestagdes xenofobas, os discursos de 6dio, e 0s extremismos
nacionalistas e terroristas.

A 2 de outubro de 2020, assisti no Porto, no Teatro Rivoli, ao Festival
Eurovisao da Cancao Filosdfica. Retive dois nomes, que destaco, o de José
Braganca de Miranda, fildsofo e tedrico das ciéncias da comunicacao, por
Portugal, com a “Cancao dos Intelectuais”, e Mondher Kilani, antropélogo,
pela Suica, com a “Cancao Canibal”.

As cang¢oes foram cantadas, de um modo geral, nas linguas de cada um
dos paises e houve espetaculos do Festival Eurovisao da Cancao Filoso-
fica, no pais de cada uma das cangoes. Pdde, pois, vislumbrar-se o sonho
de um pensamento europeu, que se exprimiu na riqueza de muita da sua
diversidade. De facto, “pelo sonho é que vamos”, como figurou, em verso,
Sebastiao da Gama (1953/1999),em 1953.

Em a “Cancao Canibal”, Moudher Kilani falou-nos do tempo em que ‘o ato
de devoragao pdde constituir um signo de civilizacdo”,com “a identidade a
contruir-se por relagao a alteridade” Mas nao é pelo advento da globali-
zacao que perdemos o gosto a devoracdo do outro. Pelo contrario, “na era
da devoracao global” substituimos “a morte de um Unico individuo” pela
morte do “maior nimero de assassinatos”.

Mas eu prestei particular atencdo a “Cancao dos Intelectuais”, de José Bra-
ganca de Miranda. O préprio facto de este filésofo e teérico da comunica-
¢ao tomar como tema da sua cangao os intelectuais € ja de si uma pesada
ironia. Porque, é um facto, os intelectuais sao, hoje, uma espécie em ex-
tingao no espago publico. A tal ponto que o Professor Anténio Coutinho,
imunologista, diretor do Instituto Gulbenkian de Ciéncia, pode profetizar
0 seu passamento. Porque “a filosofia esta fadada a desaparecer”,diz numa
entrevista a Folha de Sdo Paulo (N6brega & Caldas, 2018).

Com remissdes para Aldo Leopold, Mario Sa Carneiro, Descartes, Heide-
gger, Deleuze, Mallarmé e Heraclito, numa bem doseada combinacao de
filosofia e poesia, Braganca de Miranda (2020) faz a defesa do pensamen-
to num hino a terra e ao planeta. Em a “Cancéo dos Intelectuais”, 0 pensar
faz-se “sobretudo na sua relacao com a terra, cavando-lhe meandros fan-
tasticos”. Porque, como € assinalado no refrao,
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tudo pensa

A montanha pensa com arvores, rios, lobos e passaros
A abelha que constroi a colmeia

Também pensa

E a aranha que tece a sua teia

Pensa também.

Os humanos pensam o pensar da montanha
da abelha e da aranha.

Sem duvida, estamos “todos ocupados em viver”. E porque “tudo segue o
seu curso, Sem que ninguém o conheca”,“agora o pensar é clandestino, um
complot sem santo ou senha”.

Escrevemos com o corpo. E pensamos com as maos. “Ha quem faca imagens,
calcule conceitos, sonhe com emogoes, tudo abstragoes... subtracoes, ape-
nas o pensamento acrescenta e junta”.

O Professor Antonio Coutinho (Ndbrega & Caldas, 2018) entende, no en-
tanto, que ‘os cientistas tém um bom método, e os fildsofos ndo tém”, que
“a filosofia ndo progride, enquanto que a ciéncia nos faz andar para diante”
Ou seja, a filosofia, e com ela as ciéncias sociais e humanas, € uma espécie
de paralitico do Evangelho, pode ver, mas nao anda. Em conclusao, Anténio
Coutinho entende que “o que é o objetivo da filosofia vai ser resolvido pela
ciéncia, e a filosofia vai passar a historia” (para. 10).

Conclui, por sua vez, Braganca de Miranda (2020), em a “Cancéo dos Inte-
lectuais”,

nada no pensar é garantido, o calculo é o trabalho do ndmero, pre-
visao o efeito do medo, sussurro por tras dos muros, saber acolher
0 acaso... a falha, “todo o pensamento emite um lance de dados”, E
o real é o dado sempre a rolar.



2. PORTUGAL E O ESPACO
LUSOFONO






2.1.
A Lusofonia e o Desafio de uma
Circum-Navegacao Tecnoldgica*

Politica da Lingua e Lusofonia

Logo na abertura do estudo, “Can the Subaltern Speak”, Gayatri Spivak
(1988/1994) confronta com uma questao fundamental os autores, que no
ocidente identificamos como os “pensadores da diferenca’, sobretudo, Marx,
Nietzsche, Althusser, Derrida, Foucault, Deleuze, Guattari e Lyotard. Nestes

4 Retomo o estudo que publiquei, em 2018, na revista Comunicacdo e Sociedade, com o titulo “Os
Paises Lusofonos e o Desafio de uma Circum-Navegagao Tecnoldgica” (M. L. Martins, 2018c).
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autores € ainda a razao ocidental que se exprime, e ndao a razao daquele
que identificamos como ‘o outro”. O poder do outro (Marx e Foucault), o de-
sejo do outro (Nietzsche, Deleuze e Guattari) e o interesse do outro (Marx e
Althusser) nao tém na “filosofia da diferenca” (Derrida) a voz do “outro”. E por
essa razao, ‘o outro” nao é “sujeito”; é apenas a alienacao de um sujeito, pois
nao passa de uma projecao do sujeito ocidental, com as suas categorias e
contexto. Em consequéncia, Gayatri Spivak procede a uma critica cerrada da
“problematizacao do sujeito’, feita por estes emblematicos pensadores. E ao
fazé-lo, coloca em questao a representacao do sujeito do Terceiro Mundo,
projetada pelo discurso ocidental. Como sabemos, o centro nunca deixou
de projetar e conceptualizar aquilo que considera como as suas periferias,
a Africa, o oriente, a América latina, enfim o Terceiro Mundo. Gayatri Spivak
(1988/1994) conclui,entao, que a critica radical, que observamos nestes au-
tores ocidentais, ndo é tao radical assim, pois manifesta “um desejo interes-
sado em conservar o sujeito ocidental, ou o Ocidente como Sujeito” (p. 66).

Tomando como objeto a lusofonia, interrogo neste estudo a condigao politi-
Ca, estratégica e cultural dos paises lus6fonos, no contexto da globalizagao,
que é sobretudo uma realidade financeira e tecnolégica,com uma lingua he-
gemdnica, o inglés, e que, por esta razao, coloca todos estes paises perante
o problema da sua subalternidade linguistica, cultural, politica e cientifica.
Ou seja, a comum condicao de subalternidade politica dos paises luséfonos
exprime-se pela comum condicao de subalternidade da sua lingua, culturas
e conhecimento. Mas embora possamos projetar para os paises luséfonos
um sonho de convergéncia de culturas, artes e conhecimento, o espago lu-
s6fono, na sua multiplicidade e diversidade, territorial, cultural, artistica, nao
deixa de ser um espaco policentrado, hierarquizado, assimétrico e largamen-
te desconhecido, para os cidadaos dos préprios paises que o compoem.

Sao tecnoldgicas as condicdes da época. E essa a razdo que me leva a en-
carar o ciberespaco como um novo lugar do conhecimento cientifico, sem
davida em lingua inglesa, com as politicas de comunicacao a saltar para os
sites web, os portais eletrénicos, as redes sociais, os repositorios digitais e
0s museus virtuais. Mas do ponto de vista em que me coloco, o novo lugar
do conhecimento cientifico é em lingua portuguesa.

A ideia de lusofonia inscreve-se, pois, no contexto do atual debate sobre a
globalizacao do conhecimento e da cultura digital. E para todos os povos, a
globalizacao apresenta-se, hoje,como um destino inexoravel,de mobilizagao
para um mercado global (M. L. Martins, 1998b, 2010b), sendo, em certa me-
dida, Unica e definitiva a identidade dos individuos de todas as nagoes, dora-
vante mdveis e flexiveis (sem direitos sociais), mobilizaveis (respondendo as
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necessidades do mercado), competitivos (adotando a logica da producao) e
performantes (realizadores de sucesso; M. L. Martins, 2015c, pp. 9-10).

Nestas circunstancias, o espaco transcultural e transnacional dos povos que
falam portugués nao pode deixar de se confrontar com um desafio estra-
tégico: encontrando-se, hoje, do mesmo lado da barricada, de paises do-
minados, subalternos, e em permanéncia empurrados para a periferia da
globalizacao hegemoénica, um espaco falado numa unica lingua, o inglés,
a lusofonia pode ser encarada como uma circum-navegagao tecnoldgica e
intercultural,uma travessia, a ser realizada por todos os povos luséfonos, no
sentido do interconhecimento, da cooperacao, cultural, cientifica, social, po-
litica e econdmica, e também de afirmagao da diversidade no mundo, enfim,
uma circum-navegacao que abra os confins do desenvolvimento humano.

A circum-navegacgao assinala, classicamente, a experiéncia da travessia de
oceanos e a ultrapassagem do limite estabelecido, de mares, terras e co-
nhecimentos. A circum-navegacao constitui, pois, uma boa metafora para
caracterizar a (a)ventura lus6fona, nao apenas da cultura da diversidade e
da comunicacao intercultural, mas também da ciéncia produzida em portu-
gués. A circum-navegacao tecnolégica a empreender far-se-a, entao, através
de sites, portais, redes sociais, repositorios e arquivos digitais, assim como
de museus virtuais.

Sem duvida que a ideia de lusofonia nao é consensual em Portugal, nem
no espaco alargado dos paises de lingua portuguesa. Antes de mais nada, é
preciso ter presente a identidade multicultural e heterogénea, que consti-
tui cada comunidade do espaco luséfono, assim como a relacao intrincada
e ambivalente que os mundos nao ocidentais tém com os antigos paises
colonizadores®. E do mesmo modo, é preciso considerar os média de cada
um dos paises do espaco luséfono, no contexto das suas estratégias identi-
tarias, sejam elas locais, nacionais ou transnacionais.

Para sintetizar os argumentos que tém sido apresentados contra a ideia
de lusofonia, convoco Miguel Tamen, professor de literatura, da Universida-
de de Lisboa. Em varios artigos de imprensa e entrevistas®, Miguel Tamen
increpa a lusofonia, por nao entender que as pessoas e 0s paises possam es-
tar unidos por uma mesma lingua. Em seu entender, € uma quimera imaginar

5 Sobre a identidade multicultural e heterogénea do espaco luséfono, veja-se, por exemplo, o estudo
que realizei com Regina Brito sobre Mogambique e Timor-Leste (Brito & Martins, 2004). Veja-se,
também, sobre 0 mesmo assunto, Brito (2013) e Sebastiao (2018).

6 Veja-se, por exemplo, as entrevistas dadas, por um lado, ao Jornal i (“Miguel Tamen. A Lusofonia
E uma Espécie de Colonialismo de Esquerda™, 2012); por outro lado, a revista Ler (Melo, 2018, pp.
20-33). Veja-se, ainda, o artigo de opiniao publicado no jornal Observador (Tamen, 2016).
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a lingua como um patrimonio. E nao sendo um patrimonio, nao existiria
razao para a defender. Mas, sobretudo, a lusofonia é para Miguel Tamen uma
nocao errada, por corresponder, em Portugal, a “uma espécie de colonialis-
mo de esquerda” (“Miguel Tamen. A Lusofonia E uma Espécie de Colonia-
lismo de Esquerda™ 2012). Depois de ter desaparecido o império colonial
portugués, a lusofonia nao passaria de um seu substituto espiritual. Substi-
tuiria, hoje, as antigas palavras de “fé, império e religiao” (‘Miguel Tamen. A
Lusofonia E uma Espécie de Colonialismo de Esquerda™ 2012). Em suma, a
lusofonia decorreria da miragem de um excecionalismo portugués — esse
excecionalismo, que imaginou a colonizagao portuguesa como um caso
Unico na histoéria da colonizagao europeia, imagina hoje os portugueses
como um povo diferente de todos os outros (“Miguel Tamen. A Lusofonia E
uma Espécie de Colonialismo de Esquerda™, 2012)’.

Este ponto de vista é também partilhado no Brasil, por varios autores, entre
0s quais, Carlos Alberto Faraco (2012, 2016). Em sintese, Faraco entende
que o projeto da lusofonia é uma “‘quimera”, sobretudo porque o seu discur-
so é o da exaltacao de valores abstratos, como a ‘comunhao dos povos” e a
“harmonia das culturas” (Faraco, 2012).

Entretanto, no artigo que publicou no jornal Observador, Miguel Tamen
(2016) defende um ponto de vista desconcertante sobre politica da lingua.
Entende que devem desaparecer todas as catedras portuguesas, pagas pelo
governo portugués em universidades estrangeiras; todos os professores de
portugués, pagos pelo governo portugués, fora de Portugal; todas as regras
sobre ortografia, e todas as tentativas, a seu ver grotescas, de sugerir que
por escreverem da mesma maneira,as pessoas vao falar da mesma maneira.
Concluindo o seu ponto de vista, Miguel Tamen proclama: acabe-se com o
Instituto Camoes, porque “a melhor politica da lingua e a Gnica decente é:
nenhuma” (Tamen, 2016).

Os assuntos relativos a lingua portuguesa e a lusofonia sao importantes,a meu
ver, pelo facto de a invocagao de uma lingua e de um espago transcultural e
transnacional comuns constituirem, sobretudo do ponto de vista estratégico,
questoes relevantes, tanto para Portugal, como para todos os paises de lingua
portuguesa, assim como para as suas diasporas (J. Teixeira, 2016).

7 Aideia de "colonizacdo doce’, que teria caraterizado o processo da expansao maritima portuguesa,
teve no salazarismo e no luso-tropicalismo os seus principais apoios ideoldgicos (Castelo, 1998). E
por muito que Vamireh Chacon (2000, 2002) remeta para o desconhecimento do pensamento de
Gilberto Freyre a hostilidade que muitos investigadores afivelam ao luso-tropicalismo, a sua mera
convocagao é suficiente anatema para muitos autores, que nele denunciam um juizo condescendente
no que respeita a violéncia histdrica em que consistiu o colonialismo (e.g.,Alexandre, 1973; Bastide,
1972; Boxer, 1963).
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Em todos os tempos, as comunidades humanas viram-se confrontadas com
duas questdes fundamentais,com o problema da ordem, na tentativa de dar
resposta a exigéncia de viver em comunidade; e também, com o problema
da histéria, indagando sobre as possibilidades da acao humana. Nestes as-
petos, a nossa época nao é distinta de todas as outras. E o debate sobre a
lingua portuguesa e, por via dela, sobre a constituicao de uma comunidade
lus6fona, considero-os modos de dar resposta, tanto a exigéncia de viver
em comunidade, como as possibilidades da acao humana.

E certo que a construcao, na diversidade, da grande comunidade de culturas,
que o espaco luséfono constitui, exige o exercicio de um olhar reflexivo
sobre os modos como ocorre a interacao entre 0os povos deste espacgo, e
também sobre os modos como se realiza a interagao entre os cidadaos
dos varios paises luséfonos, porque se trata, em todos os casos, de territd-
rios marcados pela heterogeneidade e pela diferenca®. Ao falarmos, todavia,
do espaco luséfono, estamos a falar de comunidades que, oficialmente, se
exprimem em lingua portuguesa, uma lingua que por ser de culturas, pen-
samento e conhecimento, também concorre para a constru¢ao de comuni-
dades luso6fonas, sejam elas culturais, artisticas ou cientificas.

E hoje central na comunidade académica o debate sobre as politicas cienti-
ficas e sobre os modos de contrariar o modelo hegemdnico de fazer ciéncia,
um modelo que apaga a diferenca, tanto pela lingua de uso, o inglés, como
pelo paradigma cientifico que impde, o anglo-saxonico®. Trata-se, sem du-
vida, de uma questao estratégica. Uma lingua que nao se esforce para dizer
0s avangos do seu tempo, e também as suas contradigdes e inquietagoes,
uma lingua que nao se esforce para dizer os bloqueios e os impasses da sua
época, quero dizer, uma lingua que nao tenha pensamento, é uma lingua
que nao cria conhecimento. E se 0 nao fizer, se nao criar conhecimento, é
uma lingua arcaica, que estiola e acaba por morrer®,

8 Sobre aspetos, que vincam a heterogeneidade e a diferenca entre os povos de distintos paises
luséfonos, e mesmo no interior do territério que constitui um pais luséfono, veja-se o volume, or-
ganizado por Sonia Pedro Sebastido (2018), intitulado Comunidade dos Paises de Lingua Portuguesa:
A Afirmagdo Global das Culturas de Expressdo Portuguesa. E sobre a representagao que os brasileiros
fazem dos portugueses, veja-se, especificamente, o estudo de Carlos Fino, Raizes do Estranhamento:
A (In)comunicagdo Portugal-Brasil, defendido, em 2019, como tese de doutoramento em ciéncias da
comunicagao, na Universidade do Minho.

9 Sobre a generalizagao da lingua inglesa como lingua de ciéncia e sobre o paradigma anglo-saxoni-
co de fazer ciéncia, escrevi o artigo, A Liberdade Académica e os Seus Inimigos” (M. L. Martins, 2015b).

10 Este ponto de vista articula-se com os objetivos gerais do trabalho que escrevi sobre a renovacao
da pesquisa sobre a cultura, que se abre, hoje, as politicas culturais e cientificas, e compreende os
estudos étnicos, pos-coloniais, comunicacionais, antropoldgicos, etnograficos e feministas, firmando
um compromisso com o atual e o contemporaneo, o que também quer dizer, com o presente e o
quotidiano (M. L. Martins, 2015a).
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Realizar esta tarefa, de fazer ciéncia em lingua portuguesa, em todos os
paises que a falam, e também nas suas diasporas, é estar a dar oportunida-
des ao conhecimento, que se exprime na diversidade das culturas faladas
em portugués, assim concorrendo para a construcao de uma comunidade
cientifica lusofona, policentrada e polifacetada, uma comunidade com sen-
tido humano, que é sempre uma comunidade com o sentido do debate e da
cooperagao, no respeito pela diversidade e pela diferenca entre as culturas.

A Circum-Navegacao Tecnologica”

A nova circum-navegacao tecnoldgica, em lingua portuguesa, tem um desi-
derato cooperativo, transnacional e transcultural,um desiderato em termos
cientificos, pedagodgicos, culturais e artisticos. Espera-se de uma tal circum-
-navegagao que possa desenvolver literacias, que promovam a cultura da
diversidade e da comunicagao intercultural, nos paises e regides de lingua
portuguesa, assim como das suas diasporas. Alias, foi este o sentido que foi
dado, tanto a criagao do Museu Virtual da Lusofonia (http://www.museuvir-
tualdalusofonia.com/), na Universidade do Minho,em 2017, como a criagao
da Revista Lusdéfona de Estudos Culturais,também na Universidade do Minho,
em 2013 (http://www.rlec.pt/index.php/rlec).

Em ambos os casos, pretende-se a constituicao de bases de conhecimento,
ou seja, de repositorios digitais e de museus virtuais, em ciéncias sociais
e humanas, a escala lusofona, que possam representar, nao apenas uma
importante afirmagao cientifica em lingua portuguesa, mas que reunam,
também, um importante acervo, cultural e artistico, que permita compreen-
der a logica das interdependéncias, do ponto de vista da comunicagao in-
tercultural. Ou seja, inspirando-nos em Tzvetan Todorov (1982), procurar-
-se-a com este acervo cientifico, cultural e artistico, esclarecer os juizos
de valor que temos sobre o outro, assim como os esteredtipos com que os
enquadramos. Tratar-se-a de esclarecer, também, as praticas concretas de
assimilacao, submissao ou indiferenca, relativamente ao outro, assim como
de contrariar a “metafisica da unidade”, que possa estar presente na ideia de
comunicagao intercultural, se porventura desconhecer 0s processos sociais
de segregacao, dominagao e tomada de poder (M. L. Martins, 2014a).

A circum-navegacao é uma boa metafora para caraterizar a atual experién-
cia tecnolodgica, dado que nos ajuda a pensar a travessia a fazer naquela

11 Esta secgao retoma alguns paragrafos, reescrevendo-os, do estudo que realizei sobre “comunica-
¢ao da ciéncia, acesso aberto do conhecimento e repositorios digitais” (M. L. Martins, 2017c).
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que é, afinal, a experiéncia contemporanea por exceléncia'?. As circunstan-
cias pds-coloniais sao as de um mundo mobilizado nas suas praticas por
toda a espécie de tecnologias, sobretudo por plataformas mdveis de comu-
nicagao, informacao e lazer (iPad, tablets, smartphones, etc.), por novas for-
mas de interagao social (redes socio-técnicas) e por modelos emergentes
de interacao (por exemplo, apps e videojogos).

Na circum-navegacao classica houve o sextante, o astrolabio, esfera armilar
e a balestilha. Mas havia sobretudo as estrelas, para nos conduzir na noite.
Deixamos, entretanto, de olhar para as estrelas e passamos a olhar para
0s ecras, como assinala Paul Virilio (2001, p. 135). Ou seja, da historia de
sentido em que se inscreviam as estrelas, o ocidente abriu caminho para os
ecras, o que quer dizer, para “a inovagao, a hibridez e a interatividade” (M. L.
Martins, 2011-2012, p. 49).

Os novos média, ou média digitais, significam isso mesmo: a comunicagao
mediada por computador, e, em consequéncia, a inovacao, a hibridez e a
interatividade. A inovacao significa praticas que impéem uma intervencao
tecnolodgica. E porque se trata de praticas tecnoldgicas, ha que discutir nos
média digitais, antes de mais nada,a programacao e o design (Foster, 2002).

Em concomitancia com as praticas tecnoldgicas, surgem, entretanto, no-
vas praticas de comunicagao, que impoem uma alteragao do sentido da
leitura, assim como uma alteracao do sentido do olhar. Hoje, ler o jornal,
ver televisao ou ir as exposi¢oes de um museu sao exercicios de comuni-
cacao, que incluem, todos, praticas de navegacao web, ou seja, praticas de
comunicacao, em condicdes especificas de tempo, espaco e interlocucao:
downloads, pirateados ou nao, visualizacdes no YouTube, discussdes nas
redes sociais, expansao de artigos em posts de blogues, expansao de ima-
gens em videos no YouTube.

Os média digitais significam, também, a hibridez, o que quer dizer,uma sin-
tese tornada possivel pela realidade técnica, que abre espago para seres ar-
tificiais, mundos virtuais e experiéncias simulacrais. E, neste contexto, uma
coisa é, por exemplo, o processo de leitura, caraterizado por Roman Jako-
bson, em Lingiiistica e Comunica¢do (1970/2003), que supde uma traducao

12 A figura da circum-navegagao, associada a ideia de viagem tecnologica, é desenvolvida, original-
mente, na tese de doutoramento de Stéphane Hugon, defendida em 2007, na Sorbonne, com o titulo,
Circumnavigations, la Construction Sociale de Lldentité en Ligne. Esta tese foi publicada em 2010,
mantendo a figura da circum-navegacao no titulo: Circumnavigations. Llmaginaire du Voyage Dans
LExpérience Internet. Colocando-se do ponto de vista de “uma sociologia dos espagos eletronicos”,
Hugon interroga, entre outros aspetos, ‘uma cultura da deambulagao’,“‘uma genealogia da deriva”,‘o

»

que significa habitar”,"o que é uma paisagem” e, ainda, “a dindmica comunitaria”
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intersemidtica, ou de transmutacao, no processo de interpretacao dos sig-
nos verbais por meio de sistemas de signos nao verbais. E coisa bem dife-
rente é a leitura a que se refere o transmedia storytelling, ou cross-media,
que significa a expansao da narrativa, por meio de varios média (M. N. Sou-
sa, 2018; M. N. Sousa et al., 2016)*%.

Os média digitais significam, ainda, a interatividade, e nao propriamente
a interacao, ou seja, significam praticas sociais, que nao remetem apenas
para a liberdade e autonomia dos atores sociais; remetem, igualmente, para
0s constrangimentos da acao social, a qual ocorre, sempre, em condicoes
especificas de tempo, espago e interlocucao.

E sdo os atuais dispositivos eletronicos de programagao e de design, numa
linha que é tanto de continuidade como de rompimento com a maquina fo-
tografica, que generalizam o processo de produgao de imagens como pra-
ticas de “simulacro e simulagao” (Baudrillard, 1981), entre a troca lidica e a
partilha diaria de imagens digitais, nos ambientes reais e virtuais dos nossos
telemoveis e computadores,de idéntica forma a que ocorreu, no passado,com
0s postais ilustrados (M. de L. Correia, 2013; M. L. Martins & Correia, 2014).

Os média digitais significam, entao, novas praticas de producao do senti-
do, ou seja, novas praticas da linguagem e da comunicagao: por um lado,
textualidades multimodais ou transmediaticas (“hipertextualidades”); e por
outro, formas de comunicagao digital interativa. Entretanto, nesta travessia,
atribuimo-nos uma “pele tecnoldgica” (Kerckhove, 1995/1997), uma pele
para a afecao, o que quer dizer,uma pele para o ser-e-estar-com-outros.

No ocidente, as estrelas tém, de facto, virtualidades narrativas: sempre nos
conduziram nas travessias (de mares, desertos e tentagoes); tinham sentido,
ou melhor, inscreveram-nos numa histéria de sentido, entre uma génese
e um apocalipse. E ao inscreverem-nos nesta histéria da salvagao, sempre
nos impediram de naufragar. Na cultura ocidental, temos até uma estrela
por exceléncia, aquela que surgindo a oriente conduziu o ocidente durante
20 séculos. A estrela que conduziu os Reis Magos permitiu, com efeito, a
narrativa da Epifania — o mistério de um Deus encarnado, que fundou no
cristianismo a civilizacao ocidental.

13 Carlos Alberto Scolari (2011, como citado em Mungioli, 2011, p. 128) utiliza como sinénimos
os conceitos de transmedia storytelling e cross-media, o Ultimo dos quais, reconhece, é todavia mais
usado nos meios profissionais do que nos meios académicos. O termo transmedia storytelling foi
cunhado por Henry Jenkins (2003). Frangois Jost (2011, p. 95) prefere falar de “luta intermidia”,em vez
de utilizar o termo convergéncia. Ver,também, sobre transmedia storytelling, Christian Salmon (2007),
que propde um ponto de vista critico sobre a storytelling: “uma maquina de fabricar histérias e de
formatar espiritos”.
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Ao retomar o imaginario das estrelas, a nova circum-navegag¢ao, uma circum-
-navegacgao eletronica, concretiza o novo paradigma cibercultural,uma traves-
sia em direcao a nova América de um novo arquivo cultural, que reativa em
nds formas antigas, o arcaismo, enfim a mitologia, e ao mesmo tempo reconfi-
gura em permanéncia a comunidade, pelo desejo de ser-e-estar-com-outros*,

A Travessia de Atmosferas e Paisagens Tecnoldgicas

A travessia tecnoldgica da conta da mutacao digital, que hoje ocorre na so-
ciedade contemporanea e faz convergir tecnologias da informacao, média,
artes e culturas, a0 mesmo tempo que altera comportamentos, atitudes e
praticas (Jenkins, 2006).

Sendo seu propdsito, portanto, realizar a circum-navegagao de um territorio,
feito de atmosferas e paisagens tecnologicas,em busca da nova América de
um novo arquivo cultural,a travessia tecnologica, a realizar pelos povos lu-
séfonos, articula-se com a exigéncia da utilizacao de trés tipos de literacias
complementares: uma literacia dos média, que nos habilite para a critica
dos conteudos; uma literacia informativa, que torne possivel avaliar docu-
mentos e dados online; e ainda, uma literacia computacional, que permita
navegar e criar conteudos online. Espera-se que a combinacao destes trés
tipos de competéncias mediaticas, na era da técnica, incremente a partici-
pacao civica e a agao criativa, tanto online como offline.

A literacia digital precisa, com efeito, de se tornar nuclear na travessia tec-
noldgica a empreender,de modo a poder ser criativa na cultura. A exigéncia
da criatividade na cultura, exige, pois, desta travessia tecnologica, tanto a
criacao cultural e artistica, nas atuais condicdes tecnoldgicas, como uma
preocupacao com a cidadania e a inclusao social (Kittler, 2011). Por essa
razao, nao podemos deixar de nos confrontar, também, com as politicas de
acesso integral a bases de dados digitais, museus virtuais e repositdrios de
conhecimento em acesso aberto, que hoje enformam as praticas dos agen-
tes culturais. Em sintese, a travessia tecnoldgica a empreender por todos os
paises lus6fonos nao pode deixar de interrogar estes novos contextos de
significacao. Trata-se nao apenas de interrogar o acesso a tecnologias e a
ferramentas tecnoldgicas, como também de interrogar o acesso a participa-
¢ao civica e a criagao cultural e artistica, em ambientes tecnoldgicos.

14 Desenvolvi a ideia de cibercultura como circum-navegacao tecnoldgica, noutros textos. Ver,
neste sentido: Maffesoli & Martins (2011, pp. 43-44); M. L. Martins (2011-2012, pp. 52-54); M. L.
Martins (2015c, pp. 37-43); M. L. Martins (2017c, pp. 21-26); M. L. Martins (20173, pp. 13-14); M.
L. Martins (2018c).
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Sem duvida, sao, hoje, desafios para a travessia tecnologica,as novas atmos-
feras tecnoldgicas, que concretizam as praticas dos profissionais do novo
contexto digital, particularmente web designers, curadores online, gestores
de museus virtuais, ativistas da web, youtubers. E constituem, também, at-
mosferas tecnologicas, desafiadoras para a travessia a empreender, a prote-
¢ao e a seguranga dos conteudos culturais digitais, assim como a comuni-
cagao desses conteudos.

Do que se trata, com efeito, nesta nova atmosfera tecnoldgica é de uma cul-
tura em status nascendi (Maffesoli & Martins, 2011, pp. 41-43),uma cultura
que tanto compreende novas ferramentas, de artistas e criadores,como per-
passa arquivos, museus, gravacoes-video e filmes. Em sintese, esta cultura
em status nascendi € uma cultura feita de paisagens tecnologicas.

Podemos, igualmente, assinalar, entre outras questoes centrais desta cir-
cum-navegacao cibercultural, a formagao de novos publicos para as cul-
turas e as artes, assim como as politicas especificas para os repositérios
digitais, que tém em vista, sempre, 0 acesso aberto ao conhecimento.

E ndo podemos esquecer, neste contexto de circum-navegacao tecnoldgi-
ca, 0s ambientes patrimoniais em rede, cujos acervos sao em fluxo. Quer
isto dizer, por exemplo, que pecas, obras e narrativas, tanto culturais como
artisticas, podem ser transferidas de um meio de comunicagao para outro
(transmedia remix; M. N. Sousa et al., 2012), e mesmo convertidas, mediante
licenca, em mercadoria, ou até darem origem a um outro produto.

Finalmente, nao podemos perder de vista o facto de que a cultura digital
precisa de estar ancorada em poderosos territdrios fisicos e em pesadas
infraestruturas tecnologicas. Porque apenas deste modo € possivel criar
“territdrios culturais” que sirvam o desenvolvimento local sustentado®®.

A Lusofonia Como Figura da Modernidade

Uma ideia de lusofonia, que projete o sentido de uma promessa de comu-
nidade, nao pode ser alheia a cinética contemporanea, que é uma cinética
tecnoldgica. Nao pode, pois, deixar de se inscrever no contexto do debate
sobre a globalizacao, que é, como atras salientei, uma realidade de cariz
eminentemente econdmico-financeiro,comandada pelas tecnologias da in-
formacao. Esta ideia de globalizacao da-nos uma identidade definida, ou
seja, definitiva, uma identidade de individuos mdveis, mobilizaveis, com-
petitivos e performantes no mercado global (M. L. Martins, 20073, 2015b).

15 Foram estes os principios que estiveram na origem da criagao do Museu Virtual da Lusofonia
(http://www.museuvirtualdalusofonia.com). Sobre a natureza, os objetivos e a estrutura do Museu
Virtual da Lusofonia, veja-se M. L. Martins (2017c, pp. 46-49).
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E exprime, além disso, uma concecdo cosmopolita de cultura, “a cultura-
-mundo” (M. L. Martins, Cabecinhas et al., 2011), uma “metafisica da unida-
de”, servida por uma Unica lingua, o inglés (M. L. Martins, 2014a).

Mas se é verdade que o mundo se unificou, através da expansao do capita-
lismo financeiro e especulativo, também se diversificou, por via de resistén-
cias e adaptacoes diversas (Sahlins, 1993, p. 9). Como assinala Manuel Ivone
Cunha (2015),“a integracao global e a diferenciacao local seriam até certo
ponto concomitantes. A diferenciacao desenvolver-se-ia como resposta a
integracao mundial” (p. 277).

E este o contexto que me parece poder enquadrar a lusofonia, dado situar-
-se naquilo a que podemos chamar de ‘globalizacdo multiculturalista”. A
“‘globalizacdo cosmopolita”, fundada nas tecnologias da informacdo e na
economia, nao pode ser contrariada por individuos solitarios e impotentes,
nem por Estados-nacdes em crise. Pode-o ser, todavia, pela “globalizacdo
multiculturalista”, que reline os povos de areas geoculturais alargadas, pro-
move e respeita as diferencas, dignificando, do mesmo passo, as linguas
nacionais. A “globalizagdo multiculturalista” é a globalizagdo do que é di-
verso, do que é diferente, do que é outro, € uma globalizacao que abre a
“interculturalidade” (Canclini, 2011). E feita pela mistura, pela miscigenacdo
de etnias, linguas, memorias e tradicdes (M. L. Martins, 2011a)*. E é este o
sentido que nos parece dever servir a lusofonia.

Quanto a figura da “portugalidade”,uma assombracdo que vampiriza a figu-
ra da lusofonia (V. de Sousa, 2017), devemos alinha-la ao lado de todas as
outras figuras, antigas e modernas, que a vampirizam, sejam figuras luso-
-tropicalistas ou neocoloniais, sejam figuras de ressentimento, portuguesas,
brasileiras, mogambicanas ou angolanas, ou de outros paises lus6fonos®.

Este estudo ensaia, com efeito, sobre as possibilidades da lusofonia, nao
como o imaginario de um pais,mas como um espago linguistico e geocultu-
ral,transcultural e transnacional. Queremos dar a lusofonia o sentido de um
imaginario inextricavelmente portugués, brasileiro, angolano, mocambica-
no, guineense, cabo-verdiano, sao-tomense, timorense, galego, assim como
de todas as diasporas destes povos. Como assinala José Luiz Fiorin (2006),

€ necessario que nao haja autoridade paterna dos padrdes lusita-
nos. ( ...) A lusofonia nao sera patria, porque nao sera um espaco de

16 Sobre a tensao entre a globalizagao cosmopolita e a globalizagdo multiculturalista, ver “Globali-
zation and Lusophone World. Implications for Citizenship” (M. L. Martins, 2011a).

17 Sobre os equivocos que parasitam a figura da lusofonia, ver, por exemplo, M. L. Martins (2014a,
pp.25-27).
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poder ou de autoridade. Sera matria e sera fratria, porque deve ser
0 espaco dos iguais,dos que tém a mesma origem. Se assim nao for,
ela nao tera nenhum significado simbolico real, sera um espago do
discurso vazio de um jargao politico sem sentido. (p. 46)

Ou seja, 0 espaco cultural da lusofonia e a comunidade e a confraternida-
de de sentido e de partilha comuns s6 podem realizar-se pela assuncao
da pluralidade e da diferenca e pelo conhecimento aprofundado de uns e
de outros. A pergunta “podem os subalternos falar?”, em tempos endere-
¢ada por Gayatri Spivak (1988/1994) contra a razao ocidental, podemos,
pois, responder com uma ideia de lusofonia, que € um combate, nao ape-
nas pela afirmacao da diferenca plural, em que radica o espaco luséfono,
mas também pelo reconhecimento da diversidade dos povos e culturas
que o constituem.

Como tenho procurado demonstrar, este entendimento da lusofonia nada
tem a ver com “uma nostalgia de império”. Assim como também nada tem a
ver com qualquer justificacao histoérica do projeto colonial que, no passado,
mobilizou as nagdes europeias. A ideia de lusofonia nao ignora, pois, o lo-
gocentrismo — um discurso unico, que foi também o Unico sentido; o etno-
centrismo — uma narrativa Unica, entre génese e apocalipse, que continha
a memoria de um povo, uno e unico; o imperialismo, que serviu a razao de
um Unico Estado; enfim, o colonialismo, que alimentou o trafico de escravos
e impos a dominagao dos povos do sul pelos povos do norte.

As Ciéncias da Comunicacao e o Espaco Transcultural e
Transnacional dos Paises de Lingua Portuguesa

E da natureza das ciéncias da comunicacdo ocuparem-se dos processos de
significacao social. Enquadra-se neste contexto o estudo das narrativas, que
classicamente interrogou as suas funcoes (Propp e Jakobson), a sua légica
(Barthes, Greimas, Peirce),e os modos como nela se produz sentido (Bakhtin,
Halliday, Metz, Baudrillard, Bourdieu). Entretanto, ao ocuparem-se dos me-
dia digitais, as ciéncias da comunicagao interrogam as narrativas visuais
tecnoldgicas (Lev Manovich, Henry Jenkins, Kress, van Leeuwen, Jay Bolter,
Richard Grusin, Steven Shaviro, Carlos Scolari).

E é das narrativas visuais tecnoldgicas que nos ocupamos neste estudo.
Porque sao elas que constituem o contemporaneo (M. L. Martins, 2007a). Ao
interrogarem a nossa atual experiéncia, as ciéncias da comunicacao dao-
-nos a ver paisagens tecnoldgicas, que exprimem atmosferas sensiveis e



PENSAR PORTUGAL - A MODERNIDADE DE UM PAIS ANTIGO

sociais, e que remetem, tanto para um tempo de mobilizacao total para
o mercado (M. L. Martins, 2010b), como simultaneamente remetem para
um tempo agitado, um tempo de sobreaquecimento continuo. As narrati-
vas visuais tecnolégicas mobilizam, pois, as emocdes e configuram formas
melancélicas, que resultam da combinacao entre techne e aesthesis, ou seja,
entre técnica e emogao, e também, entre techne e arche, o que quer dizer,
entre 0 novo e o arcaico (M. L. Martins, 2003b, 2005b, 20073, 2009; M. L.
Martins, Oliveira, & Correia, 2011).

Ora,estando os paises lus6fonos convocados a empreender esta viagem tec-
nolégica, como quem abre “a Ultima porta para noite” (Steiner, 1971/1992,
p. 6), pela dificuldade da travessia a realizar, relembro a conferéncia de
Heidegger (1954/1988, p. 38), pronunciada em 1953, sobre “a questao da
técnica” (Die Frage nach der Technik). Embora o filésofo alemao considere a
técnica como o perigo, argumenta com o verso de Holderlin, mas “la onde
esta o perigo cresce também o que salva”.

E este 0 mote que utilizo para a proposta que faco para o espaco luséfo-
no. A circum-navegacao tecnoloégica, a que a contemporaneidade nos con-
voca, da conta do acontecimento maior da experiéncia contemporanea, o
da fusao de techne e bios. E nds podemos encarar esta experiéncia como
condicao de possibilidade para uma circum-navegagdo lusdfona, ou seja,
como condicao de possibilidade para uma travessia a realizar pelos povos
luséfonos, em redes transculturais e transnacionais de conhecimento, que
reconfigurem em permanéncia o sentido de comunidade, enfim, desejo de
ser-e-estar-com-outros.

18 Querendo precisar o sentido da viagem que quer empreender connosco, no ensaio “Para uma
Redefinicdo da Cultura”, Steiner (1971/1992) escreve logo no frontispicio: “dir-se-ia que estamos, no
que se refere a uma teoria da cultura,no mesmo ponto em que a Judite de Bartok, quando pede para
abrir a ultima porta para a noite” (p. 6). Steiner convoca a personagem Judite, do libreto de uma das
operas de Bartok, que tomara como modelo o conto tradicional, No Castelo do Barba Azul. E o seu
ensaio sobre a cultura contemporanea, uma cultura de matriz tecnoldgica, € uma porta aberta sobre
“0 Grande Tédio” (titulo do primeiro capitulo); sobre “Uma Temporada no Inferno” (titulo do segundo
capitulo), sobre a “Pds-Cultura” (titulo do terceiro capitulo).

I'\
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2.2.
Cronicas

No Caminho de Portugal, a Europa e o Atlantico

Nos ultimos 60 anos,a Europa viu-se animada por um sonho, hoje seriamen-
te ameagado, o de uma comunidade econdmica, politica e cultural. Parece
que estamos a viver,nao uma mudancga de fase, mas um fim de linha, depois

do longo mas inconsequente caminho percorrido. E conhecido o caminho.
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Da simbdlica Comunidade Europeia do Carvao e do Ago (1951), passamos
a ideia da construcao do mercado econémico europeu, pelo Tratado de
Roma (1957).

Portugal participou deste sonho desde 1974, tendo aderido a Comunidade
Econdmica Europeia em 1986. Caiu, entretanto, o0 Muro de Berlim (1989).Ja
no novo século, assistimos a alianca que uns tantos paises da comunidade
europeia estabeleceram com os Estados Unidos, para levar “a democracia
ao deserto” (2005). Deu-se, depois, o alargamento da Uniao para 27 mem-
bros (2007).E, finalmente, eclodiu a crise financeira,que varrendo a Ameérica,
em 2008, alastrou a Europa, sobretudo aos paises do sul, como crise das
dividas soberanas. E com esta crise, sequida dos programas austeritarios,
como que atingimos o fim das ilusdes e a ideia de “construcao europeia”
corre, hoje, o sério risco de se afundar.

O sonho europeu alimentou-se nos mesmos principios que fizeram a mo-
dernidade, o principio teleoldgico (helénico) e o principio escatolégico
(judaico-cristao): tratou-se sempre de projetar para diante uma ideia de
emancipacao; foi sempre em nome de uma promessa de perfeicao final,que
pbde falar-se de uma ideia de futuro comum.

As categorias que fizeram o ocidente fundavam-se na palavra — um espaco
de promessa. Era a promessa que declinava o futuro, dando-nos garantias
sobre ele. Mas esta metafisica da unidade parece ter acabado no ociden-
te: ja nao lancamos um propdsito para diante (para o futuro), fundando-o
numa origem perdida. Agora, é para o presente que somos mobilizados.
As palavras da promessa (democracia, cidadania, desenvolvimento pessoal,
civico e cultural), centradas no futuro, foram substituidas pelos numeros da
promessa, que no ocidente sao numeros de crescimento econémico, obses-
sivamente procurado, e que em Portugal sao nimeros que exprimem uma
intérmina crise.

Foram as tecnologias da informacgao, que fizeram eclodir a crise, ao produ-
zirem a globalizacao cosmopolita — uma globalizacao de cariz econédmico-
-financeiro, que serve o mercado global, para onde nos mobiliza, total e
infinitamente. Hoje, achamo-nos precipitados no presente, sem a garantia
de um fundamento sélido, de um territorio conhecido e de uma identidade
estavel, mobilizados infinitamente pela esfinge insaciavel dos mercados.
Nestas circunstancias, sobra-nos o homem na ambiguidade da sua di/visao:
rugoso, viscoso, hesitante e em travessia, obrigado a arrostar com perigos e
a fazer escolhas, sempre na incerteza do caminho a seguir.
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Mas nao sao os individuos, solitarios e impotentes, nem os Estados-nagoes
em crise, que podem contrariar este movimento, empobrecedor e de sen-
tido Unico. A meu ver, apenas podera fazé-lo uma ideia de globalizacao
multiculturalista, que redna os povos de areas geo-culturais alargadas e
que promova e respeite as diferencas, dignificando as linguas nacionais. A
globalizacao multiculturalista tem a virtude do heterogéneo — a seducao
de uma rede tecida de fios de varias cores e texturas, uma rede de povos
e paises diversos, capaz de resistir a sua reducao a uma unidade artificial.

Uma ideia de comunidade europeia nao pode ser estranha a este movi-
mento das identidades transnacionais. Nela prevalece o principio de que o
progresso e a cultura resultam da miscigenagao das etnias, e também da
miscigenacao de memdrias, tradi¢oes e paisagens. E deve impor-se,ainda, o
principio de que é possivel fazer florescer no seio de uma entidade trans-
nacional, ou supranacional,uma federagao com lugar para muitos Estados.

Portugal precisa de reinventar esse horizonte,com os parceiros do espago
lusofono, precisa de prometer-nos essa perfeicao, a de uma comunidade
transcultural e transnacional partilhada, pois € esse, a meu ver, o futuro
que o espera.
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A Lingua Portuguesa e a Lusofonia

A 20 de fevereiro de 1909, Tommaso Marinetti publicou o Manifeste du Fu-
turisme (“Manifesto Futurista” no jornal francés Le Figaro. Em linguagem
panfletaria, Marinetti enunciou, premonitoriamente, a mobilizacao tecnolo-
gica da nossa época e as suas consequéncias para o modo de encararmos a
cultura. A velocidade omnipresente. O automovel de corrida como paradig-
ma da nova beleza do mundo. A destruicao dos museus, das bibliotecas, das
academias. O rompimento com o passado. Com os professores, 0s arqued-
logos, os cicerones, os antiquarios. O fim da era literaria. A realizagao do
absoluto no presente. A pulverizagao das fronteiras do espago e do tempo.
Avida que se vive de um modo perigoso. A acao agressiva.

Para Marinetti (1909), a literatura havia exaltado “uma imobilidade pesaro-
sa, 0 éxtase, 0 sono”. Mas o que deveria exaltar era “a acao agressiva, a in-
sénia febril, o passo de corrida, o salto mortal, o bofetao e o soco”. E, depois,
havia que acabar com “a fétida gangrena de professores, arqueologos, cice-
rones e antiquarios”,que enxameavam o mundo, e exaltar o novo assombro
que nele germinava, a beleza da velocidade. De facto, ‘um automovel de
corrida”,com o motor embelezado por tubos grossos,semelhantes a serpen-
tes de halito explosivo, um automovel rugidor, que parecia correr por cima
da metralha, era “mais bonito do que a Vitdria de Samotracia”.

Em estilo panfletario, um tanto a maneira de Marinetti, Miguel Tamen es-
creveu, a 8 de janeiro de 2016, um manifesto no Observador, increpando as
politicas da lingua. Como, alias, ja havia increpado a lusofonia, no Jornal i, a
24 de abril de 2012 (Miguel Tamen. ‘A lusofonia é uma espécie de colonia-
lismo de esquerda”, 2012).

O que é que quer, ao certo, este professor de literatura da Universidade de
Lisboa? Que desaparecam

todas as catedras portuguesas pagas pelo governo portugués em
universidades estrangeiras; todos os professores de portugués pa-
gos pelo governo portugués, fora de Portugal; todas as regras sobre
ortografia, e todas as tentativas grotescas de sugerir que por escre-
verem da mesma maneira as pessoas vao falar da mesma maneira.
(Tamen, 2016, para. 1)

E acrescentou, numa pantomina final, acabe-se com o Instituto Camdes,
porque “a melhor politica da lingua e a Unica decente é: nenhuma” (Tamen,
2016, para.1).
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E,da mesma maneira, classificou como deploravel tudo o que invoque a lu-
sofonia. Porque se trata de uma ma ideia. Miguel Tamen acha um disparate
que as pessoas e 0s paises possam estar unidos por uma mesma lingua.
Que é uma quimera imaginar a lingua como um patriménio. E nao sen-
do um patrimonio, que necessidade existe em a defender? Nenhuma. Mas
muito pior do que isso, para Miguel Tamen, a lusofonia € uma nocao errada,
porque corresponde, em Portugal, a “uma espécie de colonialismo de es-
querda” (“Miguel Tamen.A Lusofonia E uma Espécie de Colonialismo de Es-
querda”, 2012). Depois de ter “desaparecido o império colonial portugués”,
a lusofonia ndo passaria de um seu “substituto espiritual” (“Miguel Tamen.
‘A Lusofonia E uma Espécie de Colonialismo de Esquerda™ 2012, para. 4).
Substitui, hoje, as antigas palavras de “fé”, “império” e “religiao” (para. 5). A
lusofonia decorreria da miragem de um “excecionalismo portugués” (para.
6) — esse excecionalismo, que imaginou a colonizagao portuguesa como
um caso unico na histdria da colonizacao europeia, imagina hoje os portu-
gueses como um povo diferente de todos os outros.

Nao concordo com estas opinides sobre a lingua e sobre a lusofonia. Nao
entendo que tenha fundamento considerar a lusofonia como “uma espécie
de colonialismo de esquerda” Nem que a lingua e a lusofonia estejam a ser
tomadas por religioes. E penso que é despropositado considerar Portugal
como um povo melhor que todos os outros. Interessam-me os assuntos
da lingua portuguesa e da lusofonia, porque a invocagao de uma lingua
comum e de um espacgo luséfono me parecem, sobretudo do ponto de vista
estratégico, assuntos relevantes, tanto para Portugal, como para todos os
paises de lingua portuguesa, assim como para as suas diasporas.

Em todos os tempos, as comunidades humanas viram-se confrontadas com
duas questdes fundamentais. Com o problema da ordem, na tentativa de dar
resposta a exigéncia de viver em comunidade. E, também, com o problema
da histéria, indagando sobre as possibilidades da agao humana. Nestes as-
petos, a nossa época nao é distinta de todas as outras. E o debate sobre a
lingua portuguesa e, por via dela, sobre a constituicao de uma comunidade
luséfona, considero-os modos de dar resposta, tanto a exigéncia de viver
em comunidade, como as possibilidades da acao humana.

E certo que ndo podemos deixar de exercer um olhar reflexivo sobre os
modos como interagimos uns com os outros no espaco luséfono. Mas o exer-
cicio de um olhar reflexivo concorre para a construcao da grande comuni-
dade de culturas que o espaco lusofono constitui. Ao falarmos do espaco
lusdfono, estamos a falar de comunidades que se exprimem na lingua por-
tuguesa, uma lingua que por ser de culturas, pensamento e conhecimento,
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também concorre para a constru¢ao de comunidades culturais, artisticas e
cientificas lusofonas.

As comunidades culturais, artisticas e cientificas do espago luséfono tém
esta responsabilidade de concorrer para a constru¢ao da comunidade lu-
séfona, fazendo obra de cultura, de pensamento e de conhecimento — uma
responsabilidade que é, a0 mesmo tempo, estratégica, politica, civica, cul-
tural e cientifica.

As expressoes maiores do espirito humano apenas podem ser realizadas na
lingua materna. E entre as expressdes maiores do espirito estao o pensa-
mento, a cultura e o conhecimento.

Sou pessoalmente sensivel, por razdes profissionais,ao debate sobre as po-
liticas cientificas e sobre os modos de contrariar o modelo hegemdnico
de fazer ciéncia, um modelo que nos apaga, tanto pela lingua de uso, o
inglés, como pelo paradigma cientifico que nos impde, o anglo-saxoénico.
Trata-se, sem duvida, de uma questao estratégica. Uma lingua que nao se
esforce para dizer os avangos do seu tempo, e também as suas contradigoes
e inquietagoes, uma lingua que nao se esforce para dizer os bloqueios e os
impasses da sua época, quero dizer,uma lingua que nao tenha pensamento,
€ uma lingua que nao cria conhecimento. E se o nao fizer, se nao criar co-
nhecimento, é uma lingua arcaica, que estiola e acaba por morrer.

Realizar esta tarefa, de fazer ciéncia em lingua portuguesa, em todos os
paises que a falam, e também nas suas diasporas, é estar a dar oportunida-
des ao conhecimento, que se exprime na diversidade das culturas faladas
em portugués, assim concorrendo para a construcao de uma comunidade
cientifica lusofona, policentrada e polifacetada, uma comunidade com sen-
tido humano, que é sempre uma comunidade com o sentido do debate e da
cooperagao, no respeito pela diversidade e pela diferenca entre as culturas.
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Trés Vivas a Lusofonia

A 18 de janeiro de 2013, Antdnio Pinto Ribeiro escreveu no Publico o artigo
de opinido “Para Acabar de Vez com a Lusofonia”. Porque, a seu ver,a lusofo-
nia tem a marca de um império que ja nao existe e prolonga a sua sombra.
Além disso, inspira-se no lusotropicalismo, uma teoria do sociélogo brasi-
leiro Gilberto Freyre (1933, 1936, 1940), que exalta a identidade brasileira
e 0 seu “jeitinho cordial’, através do elogio com que brinda o colonialismo
portugués,um colonialismo que apenas na fantasia de Freyre foi moderado
e respeitador das diferencgas étnicas, através da miscigenagao. A quimera da
excecionalidade do colonialismo portugués teria na lusofonia um equiva-
lente em tempos pos-coloniais. Ou seja, no espaco dos paises de lingua por-
tuguesa, Portugal reclamaria para si a excecionalidade da sua colonizagao,
e do mesmo passo a centralidade da sua posicao. E se falamos de lingua
portuguesa, Portugal seria o dono dela.

Concordo com Antoénio Pinto Ribeiro (2013),uma ideia de lusofonia, assim
entendida, merece acabar de vez. Acrescento, todavia, de imediato, que é
em nome de uma memoria historica, construida ao longo de uma historia
de séculos, sem duvida conflitual e problematica, mas que constitui todos
0s povos que partilham o portugués como sua lingua, que eu dou nao
apenas um, mas trés vivas a lusofonia. Dou vivas ao sonho de uma co-
munidade, transcultural e transnacional, de povos que falam uma mesma
lingua, na riqueza das suas variantes; que partilham uma memdria histo-
rica que a todos constitui; e se batem em defesa da diversidade do seu
patriménio, etnografico, arquitetonico, cultural e artistico. Revejo-me, pois,
nas palavras do linguista brasileiro,José Luis Fiorin (2006), quando afirma
que a lingua portuguesa lhe sugere mais a matria que a patria. Porque a
matria abre a uma comunidade de irmaos, e a patria remete para um pai,
que é seu senhor e dono.

Agora, no rescaldo do Dia Mundial da Lingua Portuguesa, celebrado a 5 de
maio de 2021, Sérgio Rodrigues, jornalista e escritor brasileiro, escreveu
na Folha de Sdo Paulo,uma crénica a que deu o titulo “Lusofonia, Adeus!” e
entre nds, Rui Tavares (2021), espicagado por esta crénica, escreveu, logo de
sequida, no Publico,"Ainda D4 Para Salvar a Lusofonia?”.

Sérgio Rodrigues mostra-se dececionado com Portugal.Ja nao acredita “na
miragem de uma comunidade internacional”, que valorize as diferencas.
Olha com horror para o acordo ortografico, essa ‘esquizofrenia linguistica”,
assente “num passado linguistico mitico-luséfilo”, que é hoje “gasolina na
fogueira do antibrasileirismo em Portugal” E esta circunstancia leva-o a
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concluir que o portugués nao deseja converter-se numa lingua sem centro.
Por essa razao, grita, alto e bom som: “viva a lingua brasileira”!

Rui Tavares estranha esta afronta, mas nao desanima. Porque ainda acredita
que da para salvar a lusofonia, agarra-o pelo brago: nada disso, Sérgio, nao
te vas embora; espera ai, que diabo! E verdade que o sonho de uma comu-
nidade politica, partilhada por todos os paises de lingua portuguesa, esta
seriamente comprometido com o vosso Bolsonaro. Mas é possivel sonhar-
mos ainda muita coisa em conjunto.

Fora José Sarney, presidente do Brasil de 1985 a 1990, o primeiro a sonhar
com uma comunidade politica para todos os paises de lingua portuguesa.
Em 1989, por ocasiao da realizacao do primeiro encontro dos chefes de
Estado e de governo dos paises de lingua portuguesa, em Sao Luis do Ma-
ranhao, foi criado o Instituto Internacional da Lingua Portuguesa (IILP), para
a promocao e a difusao da lingua comum.

Ainda assim,apesar de Bolsonaro, Rui Tavares (2021) imagina que possa ser
constituida “uma Academia Internacional da Lingua Portuguesa” (para. 6);
“Um canal de media da lusofonia, uma TV Cultura’ da CPLP” (para. 6); “um
Parlamento Internacional dos Escritores da Lingua Portuguesa” (para. 8); e
mesmo “uma rede de defesa dos direitos humanos,uma espécie de Amnistia
Internacional em lingua portuguesa” (para. 8).

Foi,também, por ter um sonho lus6fono, que em maio de 2021 apresentei o
Museu da Virtual da Lusofonia no Centro Cultural Vila Flor,em Guimaraes,
debatendo com Marilia Bonas e Larissa Graga, do Museu da Lingua Portu-
guesa,de Sao Paulo, que acaba de reabrir portas,depois do terrivel incéndio,
que sofreu em 2015. Fi-lo, porque acredito que a lingua portuguesa, sendo
uma grande lingua de culturas e de pensamento, pode constituir, também,
uma grande lingua de conhecimento.

Na era da técnica e da mobilizagao tecnoldgica, a existéncia de identidades
transnacionais e transculturais, como ser europeu, ibero-americano, latino-
-americano, PALOP, luséfono, assinala a condigao transnacional e transcul-
tural das culturas, com o desenvolvimento de imaginarios comuns e a pos-
sibilidade da partilha de sonhos coletivos.

Ha 25 anos que eu préprio me alimento de sonhos luséfonos, construindo
e integrando equipas de investigacao pelo vasto espaco luséfono. E assim
continuo, agora remogado pelas novas possibilidades, abertas pelas tec-
nologias de comunicagao e da informacao, que permitem aquilo a que po-
demos chamar de uma circum-navegacao tecnoloégica, através dos novos
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territérios, novas paisagens e novos ambientes da cultura, em que consis-
tem, por exemplo, os sites, os portais, 0s blogues, os repositérios digitais e
0S museus virtuais.

E este, alids, o contexto em que nasceu o Museu Virtual da Lusofonia, como
instrumento tecnolégico para a cooperagao académica, na ciéncia, ensino
e artes, no espacgo dos paises de lingua portuguesa e das suas diasporas,
que se estende também a Galiza, a Macau e a Goa. Sendo uma platafor-
ma virtual, o museu reine num esforco comum universidades, empresas da
area da cultura (editoras, por exemplo), assim como empresas de producao
de conteudos audiovisuais e multimédia, e ainda associagoes culturais e
artisticas.

Além disso, o Museu Virtual da Lusofonia pretende constituir-se como
um instrumento de mediagao para a participagao ativa dos cidadaos na
(re)construcao de uma memdria coletiva, convidando-os a disponibilizar
registos e a comentar materiais preservados no museu, trabalhando deste
modo no aprofundamento de um sentido de comunidade.

Viva a lingua portuguesa!
Viva a lusofonial

Viva o Museu Virtual da Lusofonia!
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Lusofonia — Heranga e Troféu de Guerra

Onésimo Teotonio Almeida, professor na Universidade de Brown, publicou
em 2017 A Obsessdo da Portugalidade. O estudo é feito a maneira de um mo-
saico de muitas pegas e tem como objeto a questao da identidade nacional.
A seu modo, Onésimo declina o problema que Eduardo Lourenco (1983)
identificou em tempos: Portugal sofre do mal de hiperidentidade, porque
nunca se recompoés verdadeiramente de ter perdido as coldnias. E teria sido
por essa razao que agora se arrasta na histdria, penosamente,com a nostal-
gia de um tempo em que foi império, nao divisando para si outra grandeza
que a de repetir no presente o ja feito e o ja sido. O mal de hiperidentidade
para que chamou a atencao Eduardo Lourengo nao se cinge, em exclusivo,
a portugalidade. Lourenco remoéi um sentimento de desconforto relativa-
mente a figura de lusofonia,da qual os portugueses nao desgrudam, mas de
que desconfiam os nossos parceiros luséfonos. Manifestam-lhe mesmo um
olimpico desinteresse, e nalguns casos, profunda repulsa. Vejam-se, neste
sentido, as farpas aceradas com que o linguista brasileiro, Carlos Alberto
Faraco, zurze a lusofonia, em obra publicada em 2016, intitulada Histdria
Sociopolitica da Lingua Portuguesa.

Dei-me conta desta mistura de sentimentos contraditorios, a que anda
associada a figura de lusofonia, quando em junho de 2016 participei, em
Timor Leste, na “Ill Conferéncia Internacional sobre o Futuro da Lingua Por-
tuguesa no Sistema Mundial”. Quem realizou esta conferéncia foi o Instituto
Internacional da Lingua Portuguesa (IILP). Numa convocacao de Amilcar
Cabral, houve quem referisse que a lingua portuguesa teria sido a “maior
e melhor heranga” que Portugal deixara aos povos por si colonizados. Mas
Lourenco do Rosario, entao reitor da Universidade Politécnica de Mocam-
bique, contrariou esta versao da historia. A razao estaria do lado de Samora
Machel, para quem a lingua portuguesa seria antes um “troféu de guerra’,
para os povos africanos de lingua portuguesa.

A questao colocada por Lourengo do Rosario, com esta crueza, é um ato de
insurgéncia contra quem se apresenta como dono da lingua. E nesse aspeto,
o linguista brasileiro,José Fiorin (2006), tem plena razao, quando advoga a
necessidade de abrir mao da autoridade paterna dos padrdes lusitanos. A
lusofonia nao pode ser patria, porque nao a podemos encarar como espago
de poder e autoridade. O que se espera dela é que seja matria, e também
fratria, como espaco de iguais, por terem a mesma origem.

Neste contexto, nao me parece que a visao messianica do Quinto Impé-
rio cultural, de Agostinho Baptista da Silva (2000), tenha feito avancar um
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passo que fosse a constru¢cao da comunidade luso6fona, embora Fernando
Cristovao, diretor do Instituto Camoes, nos anos 80, dé a esta visao o lustro
da sua indiscutivel erudicao e sabedoria. Na obra que publicou em 2008,
Da Lusitanidade a Lusofonia, Fernando Cristévao tracou, deste modo, um ca-
minho lusocéntrico para a lusofonia. Mas um tal caminho nao pode ser
partilhado pelos povos que com Portugal partilham o centro do debate, por
constituirem todos, em pé de igualdade, a razao de ser da lusofonia.

Este debate tem atravessado o espaco geopolitico transnacional dos povos
que falam o portugués. Mas a ideia de lusofonia nao passara de um equivo-
o, se consistir numa serddia recauchutagem do lusotropicalismo de Gilber-
to Freyre,uma teoria social que se funda na excecionalidade da colonizagao
portuguesa — uma ideia de colonizagao doce, fraterna, nao violenta, nem
esclavagista. Proposto no Brasil, a partir dos anos 30 do século passado
(Freyre,1933,1936,1940), 0 lusotropicalismo foi tornado doutrina oficial no
Portugal de Salazar, a partir do fim da Il Guerra Mundial.

Mas uma ideia dessas para a lusofonia talvez nao passe de um equivoco
neocolonial. E se assim for, mais valera “acabar de vez” com ela, como An-
tonio Pinto Ribeiro o escreveu no jornal Piblico,em 2013.Na verdade, nao
seria destino digno para povo algum deixar-se “apagar” pela centralida-
de portuguesa, como tem lembrado o académico mogambicano, Nataniel
Ngomane (2012).

Da-se o caso, no entanto, de a ideia de lusofonia se inscrever no contexto
do atual debate sobre a globalizacao, que é uma realidade de cariz pre-
dominantemente econdmico-financeiro, comandado pelas tecnologias da
informacao. A globalizagao apresenta-se, hoje, como um destino inexoravel
para todos os povos, sendo Unica e definitiva a identidade dos individuos
de todas as nagdes, doravante moveis e flexiveis (sem direitos sociais), mo-
bilizaveis (respondendo ao mercado), competitivos (adotando a ldgica da
producao) e performantes (realizadores de sucesso), no mercado global.

Existem razoes culturais, e também comerciais e econdémicas, que podem
fazer da lusofonia uma ideia grandiosa. Mas a lusofonia tem, sobretudo,
virtualidades estratégicas, para o espaco transnacional e transcultural dos
povos que falam o portugués. Os paises luséfonos encontram-se, hoje, do
mesmo lado da barricada, de paises dominados e em permanéncia em-
purrados para a periferia da globalizagao hegemonica — um espaco falado
numa unica lingua, o inglés.
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Por essa razao, dado o nosso contexto de comum subalternidade, penso
a lusofonia como uma circum-navegagao tecnoldgica, uma travessia a ser
realizada por todos os povos luséfonos, no sentido do interconhecimento,
da cooperacao cultural, cientifica, social, politica e econdmica, e também de
afirmacao da diversidade no mundo, uma circum-navegacao que abra os
confins do desenvolvimento humano.
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Descobrimentos, Expansao e Colonialismo

Nunca engracei com a ideia de café sem cafeina, cerveja sem alcool, doces
sem agucar,tabaco sem nicotina, leite sem matéria gorda. Porque me parece
coisa que contraria a rugosidade propria do humano. Talvez ainda se insi-
nue por ali a nossa ancestral tradicao de julgarmos as coisas manchadas a
nascenca e a precisarem, por isso, de uma qualquer redencdo. E assim que
eu leio essa fixacao na esséncia do café, do tabaco, da comida e da bebida
— uma obsessao rigorista, que nao passa de devocao pelo regime exclusivo,
com um pé sempre a fugir para o fundamentalismo.

Também nao me caiu bem a recusa do nome Museu das Descobertas, ou
dos Descobrimentos, a saida de um debate publico e a sua substituicao
por um Museu da Viagem. Porque redundou numa fetichizacao da letra. Os
discursos de especialistas, no caso de especialistas em ciéncias sociais e
humanas, constituem uma pratica institucional, e sao, nesse exato sentido
de pratica institucional,um jogo que significa sempre o mesmo, e portanto
que apenas pode repetir(-se). Sao praticas de autoridade. E como praticas
de autoridade, dao ordens, podendo cair na pecha do tique penal.

A expansao maritima europeia dos séculos XV e XVI foi um processo de
civilizagao, que teve Portugal como um dos seus maiores protagonistas. Foi
um processo que se abriu a alteridade, a diversidade e ao conhecimento do
outro. Mas, logo de seguida, esta abertura a alteridade ficou comprometida,
em larga medida, ao assimilar toda a diferenca. Estribou-se no logocentris-
mo — um discurso unico, que foi também o unico sentido. Estribou-se igual-
mente no clericalismo — uma Igreja, “a Gnica verdadeira”. Promoveu o etno-
centrismo — uma narrativa unica, entre génese e apocalipse, que continha a
memoria de um povo, uno e unico. Serviu o imperialismo, colocando-se ao
servigo da razao de um unico Estado. Produziu o colonialismo, alimentando
e incrementando o trafico de escravos e o trabalho forgado, e produzindo a
dominagao dos povos do sul pelos povos do norte.

Mas abriu, igualmente, o espaco transcultural e transnacional da lusofonia
— um espago multiplo e diverso, de culturas, artes e ciéncia em lingua por-
tuguesa, hoje com mais de 300.000.000 de pessoas.

A identidade transcultural e transnacional, que nos permite falar de espaco
lus6fono, remetendo para a possibilidade de comunidades, seja de cultura
e arte, seja de pensamento e ciéncia, nao é alheia ao movimento moderno,
que marca a época, um movimento tecnolégico. Nao pode, pois, deixar de
se inscrever no contexto do atual debate sobre a globalizagao, que é uma
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realidade de cariz eminentemente econdmico-financeiro, comandada pelas
tecnologias da informacao.

E nisso esta a incomparavel grandeza do espaco luséfono, o espaco dos
povos que tém o portugués como lingua oficial, quando o atual movimento
de globalizagao, pela poténcia da tecnologia, traz a terreiro a questao da
hegemonia de uma unica lingua, o inglés, e da subordinacao das outras
linguas e das culturas que delas decorrem.

A subalternizagao da comunidade luséfona impde-nos, com efeito, a neces-
sidade de um combate em defesa da nossa identidade, nacional e transna-
cional,um combate em favor da diversidade das culturas.

Neste conjunto de invocagoes esta a razao pela qual entendo que Museu da
Viagem é um titulo pusilanime, completamente irrelevante, porque nao figura
a expansao portuguesa, que €, afinal,a principal gesta dos portugueses, assim
como também nao figura a viagem, que hoje é preciso empreender. A designa-
¢ao Museu da Viagem nao ensaia ideia nenhuma sobre a identidade nacional
e luséfona, pois decorre da fraqueza e do taticismo politicos.

E verdade que ensaiar o humano é ensaiar a ideia de viagem. Mas de uma
viagem com perigos e obstaculos a transpor, e nao a viagem low cost, para
destinos com hostels. E ensaiar a viagem como errancia, enigma e labirinto,
e também como rugosidade, viscosidade e incerteza. E ensaiar a viagem
como duvida, embora seja, de igual maneira, ensaia-la como memoria de
caminhos ja andados e de experiéncias ja vividas.

Por essa razao, também nao me cai bem a ideia de portugalidade, que anda
associada ao debate sobre o Museu da Viagem. Porque essencializa o cami-
nho ja empreendido. Converte a histéria em natureza e a contingéncia em
eternidade, para falar como Roland Barthes (1957/1984), como se toda a
nossa grandeza estivesse em repetir o ja feito e o ja sido.

O que é préprio do humano € a sua textura rugosa. Existe nele uma exces-
sividade turva e uma desmesura impura e viscosa. Mas é apenas nessa fra-
gilidade, que paradoxalmente esta a grandeza de uma vida. Porque a vida é
uma travessia. E a travessia, para todas as geracdes, nao pode deixar de ser
‘coisa perigosa”,como nos ensina Guimaraes Rosa (1967/2001).

Lembro Riobaldo, figura maior de O Grande Sertdo: Veredas, de Joao Guima-
raes Rosa (1967/2001). Dialogando com os seus combates, duvidas, medos
e com os seus amores por Diadorim, Riobaldo pergunta: “a vida ndo é nao
coisa perigosa?”. E que ‘o real ndo esta no inicio nem no fim, ele se mostra
pra gente é no meio da travessia”.“O correr da vida embrulha tudo, a vida é
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assim: esquenta e esfria,aperta e dai afrouxa, sossega e depois desinquieta.
O que ela quer da gente é coragem”.“Viver é muito perigoso: sempre acaba
em morte”. “Sertdo é isto: o senhor empurra para tras, mas de repente ele

volta a rodear o senhor dos lados. Sertao é quando menos se espera”.

As Descobertas, ou Descobrimentos, remetem para a expansao portuguesa
— uma travessia maritima apenas comparavel a contemporanea ida a lua,
nas palavras de Neil Armstrong. Mas uma viagem que nao seja travessia
€ uma viagem sem grandeza, pelo que nao é digna de figurar a aventura
humana, e no nosso caso, nao é digna de figurar a aventura dos séculos XV
e XVI,nem a travessia que hoje importa realizar.

Como assinalei, a experiéncia da “diversidade do mundo”, que a expansao
tornou possivel, é relativa a um tempo mitico de descoberta e encontro, que
ficou comprometido, praticamente logo no inicio, pelas necessidades im-
perialistas do capitalismo comercial. No entanto, da mesma maneira que a
expansao nao pode ser pensada apenas como uma abertura a “diversidade
do mundo’, mas de igual forma como um movimento de assimilacao e do-
minacao do mundo pelo designio ocidental, assim também o debate sobre
a identidade transcultural e transnacional lus6fona deve passar por um mo-
vimento de descolonizagao da lingua, do pensamento e do conhecimento.

Em Os Descobrimentos Portugueses e a Ciéncia Europeia, o fisico e historiador
de ciéncia, Henrique Leitdao (2009), vencedor do Prémio Pessoa, em 2014,
confirma que a expansao maritima europeia foi, sem sombra de duvida, a
maior transformacao, politica, social,administrativa e econémica dos sécu-
los XV e XVI.Em muitos trabalhos que publicou, explica de que modo foram
decisivos os estudos portugueses de matematica e cartografia para a cria-
¢ao de um tempo novo. A esse tempo novo chamamos “Modernidade”, um
tempo inventado pela expansao maritima, que fomentou a participagao de
todas as camadas sociais no estudo da natureza e na coleta de todo o tipo
de informacao, através das novas praticas empiricas, desenvolvidas entre
soldados, marinheiros, mercadores e viajantes.

0 que é que pode, neste contexto, um triste e pusilanime Museu da Viagem
contra um arrebatador Museu das Descobertas, ou dos Descobrimentos? E
como se o0 Museu Virtual da Lusofonia, inaugurado em novembro de 2017,
na Universidade do Minho, decidisse converter-se num “Museu Virtual da
Portugalidade” Teriamos, nesse caso,um museu completamente irrelevante.
Essencialista e amarrado ao passado, apenas poderia repetir o ja feito e o
ja sido. E sem travessia, nem audacia, seria sem qualquer préstimo para o
futuro, tanto de Portugal, como dos restantes paises luséfonos.
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Portugal e o Colonialismo

Em 2000, o Papa Jodo Paulo Il aprovou o documento “Meméaria e Reconci-
liacao: A Igreja e os Erros do Passado” (Comissao Teoldgica Internacional,
2000). Nesse documento pede-se perdao por um conjunto de crimes da
Igreja. Entre eles, conversoes for¢cadas, uso da violéncia e preconceito anti-
judaico.Ja em 1998, este mesmo Papa pedira perdao pelo facto de muitos
membros da hierarquia catélica nao terem ajudado judeus a escapar do
Holocausto. E em 2004, Joao Paulo Il voltou a pedir perdao, nesse caso
pelos crimes da Inquisicao, quando a Igreja torturou e matou pessoas, que
considerou hereges.

Mais recentemente, em 2017, foi o Papa Francisco que pediu perdao ao
Presidente do Ruanda pelo comportamento deploravel da Igreja,em 1994,
aquando do genocidio de 800.000 pessoas no Ruanda. Nessa matanca
colaboraram padres, frades e freiras. Também em 2017, o Presidente da
Republica portuguesa, Marcelo Rebelo de Sousa, pediu perdao pelo papel
assumido por Portugal no comércio de escravos, a partir do século XV. Fé-
-lo numa visita a ilha de Goreia, no Senegal, que é um dos locais emble-
maticos deste comércio.

Vém estas consideragdes a propdsito de um texto publicado pelo socidlogo
mocambicano, Elisio Macamo, a 11 de outubro de 2017, no jornal Publico:
“Portugal Pode Pedir Desculpas? Quantas Vezes Forem Necessarias”

Distancio-me completamente do proposito defendido por este socidlogo,
do Centro de Estudos Africanos, da Universidade de Basileia. Escreve Maca-
mo (2017): ‘0 que estd em causa é a relacao entre 0s portugueses e 0s Seus
proprios valores,nao o que devem aos africanos” (para. 11).

E numa relacdo face a face que eu encontro o outro, o qual passa, entdo, a
existir em mim, fazendo parte de mim, constituindo-me. Esse é o caminho
do enamoramento, e pode ser também o caminho da compaixao e da so-
lidariedade. Mas a relagao com o outro nao se esgota no encontro. Depois
do encontro do outro, seguem-se, muitas vezes, 0 seu apagamento e assi-
milacao, e mesmo a dominagao. O que podemos dizer, entao, é que o outro
nunca € redutivel ao eu, ou seja, que nunca é apagavel em mim. E se o que
esta em causa € segregar, discriminar e dominar o outro, do que se trata
mesmo é de exercer violéncia sobre o outro.

Ha 600 anos, a Europa deu inicio a expansao maritima. E o mundo conheci-
do abriu-se a diversidade de outros mundos. Mas este e preendimento, que
produziu o encontro entre povos,conjuga-se com a violéncia exercida pelos
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povos do norte sobre os povos do sul,com os povos do norte a assimilarem
e dominarem os do sul.

Podemos, todavia, dizer que o que se passou com o colonialismo é seme-
lhante a dinamica de qualquer relacao entre os individuos e entre os po-
vos. Mas o que é facto é que tudo na Europa a preparou para o regime
exclusivo do uno, que apaga o outro. O movimento da cultura ocidental,
marcada pelo regime logocéntrico, da tradicao greco-latina, e pelo sim-
bélico, da tradicao judaico-crista, traduz uma longa narrativa de absor-
¢ao do outro pelo regime do mesmo, ou seja, pela metafisica da unidade.
A metafisica da unidade ignora, ou entao abafa, anula e absorve toda a
diferenca. E é por essa razao que o conto é sempre o mesmo. Foi-o com o
logocentrismo,em que a razao é a instancia soberana de decisao. Foi-o com
0 etnocentrismo, em que as unicas tradi¢des, memdarias e narrativas que im-
portam sao as de um povo providencial. Foi-o com o clericalismo,e o propd-
sito de uma “Unica e verdadeira” religido. Foi-o com o imperialismo,em que
se manifesta a soberania e a for¢ca de um Unico Estado. Foi-o com o colonia-
lismo,em que a ideia de povo civilizador justifica a missao histérica que este
se autoatribui e exerce sobre outros povos. Foi-o com o sexismo/machismo/
falocratismo,em que os homens desqualificam e subalternizam as mulheres.
E é-0,agora,com o produtivismo, com a civilizacao tecnoldgica a mobilizar-
-nos, total e infinitamente, para o mercado, tendo como corolario a moneta-
rizagao da vida, ou seja,a conversao de bens,corpos e almas em mercadoria.
Macamo (2017) faz a critica da razao colonial, numa perspetiva meramente
moral. Entende Macamo (2017) que o colonialismo significa uma traicao
dos europeus aos seus proprios ideais:

vocé é herdeiro de uma cultura que se define por um conjunto de
valores que ela propria nao soube respeitar de forma consequente
e é confrontado com isso; como reage? Encolhe os ombros e diz
que foi do tempo, ou pior ainda, que os proprios escravos foram
vitimas das suas préprias sociedades?

E conclui Macamo (2017): “Portugal deve pedir desculpas a si proprio por
ter violado os seus préprios valores. O pedido de desculpas renova o seu
compromisso com esses valores” (para. 10); ‘0 que estd em questdo aqui € a
relagcao entre os portugueses e 0s seus proprios valores”.

Nao tenho, de modo nenhum, este entendimento. Penso que as ciéncias
sociais e humanas nao devam colocar em termos morais a questao colonial.
O que se espera de um sociélogo nao pode ser o que se espera do lider de
uma confissao religiosa, ou entao de um lider politico, que denunciam a
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responsabilidade de uma igreja, ou entao de um pais,em crimes,do presen-
te ou do passado. Para as ciéncias sociais e humanas, o colonialismo é uma
metamorfose da metafisica da unidade, que constituiu o ocidente, e que
apaga toda a diferenca. Portanto, o que se espera das ciéncias sociais e hu-
manas é que compreendam e expliquem a logica que constitui o ocidente, e
em consequéncia que compreendam e expliqguem também o colonialismo,
e nao que andem a procura de culpados, nem que promovam atos expiatd-
rios de culpas passadas.

Podemos comprovar, no entanto, que existem, ainda hoje, situagées de do-
minacgao colonial, ja em regime pds-colonial. Por exemplo,ao analisarmos o
discurso dominante dos média sobre os refugiados, verificamos que um tal
discurso nao nos traz uma realidade diferente daquela que ja conhecemos:
a Europa € o nosso lugar, ou seja, é o lugar do mesmo; e a Africa e o Médio
Oriente sao os lugares do outro, ou seja, do diferente, do diverso. E no dis-
curso dos média estes mundos nunca se encontram, a ponto de podermos
dizer que o mundo do “nds” fecunda o mundo do “outro’, e vice-versa. Por
um lado, vemos a Europa e os paises de Africa e Médio Oriente como rea-
lidades dicotomicas e estanques (centro vs. periferia; norte vs. sul), com o
radicalismo islamico e o discurso securitario ocidental a torna-las cada vez
mais rigidas. Por outro lado, vemos uma permanente reativacao do regime
do uno,com a Europa a apagar e a absorver o regime do outro.
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Da Peregrinagao de Joao Botelho a Circum-Navegacgao
Tecnoldgica

Mal me apercebi da passagem de Peregrinagdo (Botelho, 2017) pelas salas
de cinema. Estive, todavia, em outubro de 2017, no Teatro Nacional Sao
Joao, no Porto, na antestreia do ultimo filme de Jodo Botelho. E eu proprio
promovi uma sessao de visionamento de Peregrinagdo, no Braga Parque,
aquando do “Congresso Sobre Culturas - Interfaces da Lusofonia”, realizado
na Universidade do Minho, em finais de novembrodo mesmo ano.

Como reagao a esta obra marcante da nossa cinematografia, nada de
particular houve a assinalar na imprensa, tirando o justo destaque que
o Jornal de Letras, Artes e Ideias lhe fez, na edicao de 31 de outubro de
2017, dedicando-lhe cinco paginas numa das suas edigoes, com textos
de Eduardo Lourenco, Guilherme d’Oliveira Martins e Fernando-Anténio
Almeida, além de uma extensa entrevista feita por Manuel Halpern a Joao
Botelho (Halpern, 2017).

Joao Botelho construiu o argumento de Preregrina¢do, o grandioso relato
de viagens, escrito por Fernao Mendes Pinto sobre a expansao portugue-
sa, tendo por base o romance histérico, O Corsdrio dos Sete Mares - Ferndo
Mendes Pinto, de Deana Barroqueiro (2012). Grande parte dessas viagens
foram feitas pelo préprio escritor seiscentista. Mas uma parte delas Fer-
nao Mendes Pinto té-las-a apenas ouvido contar, e outras ainda, apenas
as tera imaginado.

Mas a Peregrinacd@o nao € uma narrativa que se tenha imposto aos portu-
gueses. E o seu autor, Fernao Mendes Pinto, ndao chegou sequer a ver em
vida a sua obra publicada. Além de que foi em vao que esperou por uma
tenca real, de que por via dela se julgava merecedor.

A Expansao teve em Camoes o seu bardo e em Os Lusiadas o seu poema
maior — 0 poema que mais do que qualquer outro, na nossa histéria, canta
a grandiosidade dessa gesta. Neil Armstrong, ao chegar a lua, em 1969,
declarou que o feito que acabara de realizar apenas era comparavel ao dos
argonautas portugueses dos séculos XV e XVI. E, a semelhanca do que pe
sava Armstrong, uma nova historiografia estabelece a expansao portuguesa
como o inicio da época moderna.

Na Universidade de Lisboa, Henrique Leitao (2009) tem demonstrado, em
duas décadas de investigacao, como os Descobrimentos portugueses fo-
ram, antes de mais,um grande empreendimento cientifico,so6 ao alcance de
quem se encontrava na vanguarda da ciéncia moderna: fisica, matematica,
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estudos cartograficos e estudos nauticos. Entao, nao se tratou, apenas, de
abrir novas rotas maritimas ao comércio, nem de conhecer a diversidade
do mundo, ou entao de espalhar a fé crista. O que estava em causa eram,
sobretudo, novos conhecimentos e o modo de os tornar operativos. Tratava-
-se de um novo modo de conceber a nagao portuguesa, assente em novas
praticas cientificas e em novas profissoes. E, também, em novas paisagens,
novas atmosferas, novas culturas.

Mas também Martin Page (2002/2008) escreveu, em 2002, A Primeira Al-
deia Global: Como Portugal Mudou o Mundo — um best seller formidavel,
que em Portugal esgotou quase dezena e meia de edicdes. Russell-Wood
(1998/2012) escreveu sobre O Império Portugués, 1415-1808. O Mundo em
Movimento. E mais recentemente, e 2016, Roger Crowley escreveu o majes-
toso e surpreendente ensaio, Conquistadores: Como Portugal Criou o Primeiro
Império Global (2015/2016).

Gosto incomparavelmente mais da Peregrinacdo que dos Lusiadas. Ambos
relatam uma experiéncia. Mas uma coisa é a experiéncia de uma nacao. Por-
que é da sua natureza fixar e prender um povo num territério, num Estado,
numa Igreja, numa tradicao, numa narrativa. E os Lusiadas sao isso: cantam
a epopeia dos portugueses, exaltando-a em termos nacionalistas. Mas coisa
bem diferente é a experiéncia de um individuo, porque o seu confronto com
as coisas que V&, com os outros com que tem que ver, e consigo mesmo, vai
direito ao coracao do humano, a sua natureza rugosa, aspera, labirintica,
enigmatica, nomadica e fragmentaria.

Costumo tomar a experiéncia da expansao portuguesa, e especificamente
a experiéncia da circum-navegacao maritima, como a metafora maior da
nossa condicao moderna, a condicao de quem se vé convocado a fazer a
travessia do mundo aberto pela tecnologia, e particularmente pelo digital.

Na circum-navegacgao maritima houve os dispositivos nauticos,como o qua-
drante, o sextante, o astrolabio, a esfera armilar, a balestilha (instrumento
que mede a orbita celeste), a bussola, as cartas nauticas. E também houve
as alavancas, as roldanas, os canhdes, as bombas de agua.

Mas a atual travessia tecnoldgica fala-nos, igualmente, de um mundo novo,
com sites, portais eletrénicos, redes socio-técnicas, repositorios digitais e
museus virtuais. Hoje, ler o jornal, ver televisao ou ir as exposi¢oes de um
museu sao exercicios de conhecimento, que incluem praticas de navegagao
web: downloads, pirateados ou nao; visualizagoes no YouTube; discussoes
nas redes sociais; expansao de artigos em posts de blogues; expansao de
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imagens em videos no YouTube. E, por todo o lado, surgem profissionais
para este novo contexto digital, particularmente web designers, curadores
online, gestores de museus virtuais, ativistas da web, youtubers.

E verdade que a modernidade para que remete Peregrinacdo nio conhece
o0 movimento de secularizacao, que irrompe no ocidente no século XVIII,
cortando com o regime da analogia (em que todas as criaturas eram feitas
a imagem de Deus) e precipitando o humano na contingéncia e na neces-
sidade de ter que decidir por si mesmo, sem nenhuma garantia de o fazer
na certeza.

Também nao conhece a cultura de massas, que se iniciou na segunda me-
tade do século XIX, com a maquina fotografica, e se desenvolveu depois,
sobretudo, com o cinema, a televisao, o video e a internet. Assim como nao
conhece a mobilizagao tecnoloégica, que desfaz todos os acentos do tempo:
para utilizarmos as palavras de Paul Celan (1971/1996), 0 agudo da atuali-
dade; o grave da historicidade; e o circunflexo da eternidade — o circunfle-
X0, que é um sinal de expansao do tempo.

Na Peregrina¢do, o humano tinha ainda todos os acentos do tempo. Agora,
0 que podemos dizer fazemo-lo com Ulrich, personagem de O Homem Sem
Qualidades, de Robert Musil (1930/2008). Mobilizados para o presente, per-
cebemos que nunca como hoje fomos capazes de acumular tanto conheci-
mento. Mas, da mesma forma, nunca como agora nos sentimos impotentes
para alterar o curso das coisas,dada a mobilizacao tecnoldgica do humano,
que empurra rio abaixo, em enxurrada, o passado, o presente e o futuro.

Voltemos a Peregrina¢do de Joao Botelho (2017). O filme relata a historia
da travessia seiscentista, que os portugueses realizaram, sulcando novos
mares, paisagens, ambientes, atmosferas, culturas e conhecimentos. Na sua
narrativa, o cineasta convocou Por Este Rio Acima, o album de cangoes, que
Fausto editou em 1982. Expurgou, todavia, o lado popularucho das toa-
das, que em Fausto eram a base de chulas, corridinhos e fandangos. E esse
procedimento permitiu-lhe converter as cangdes em espléndidos coros
polifénicos, que expandiram até confins a experiéncia humana da circum-
-navegacao maritima.

Uma interrogacao final. Pergunto-me, se nao é hoje possivel expandir a
narrativa da circum-navegacgao tecnoldgica, fazendo da atual experiéncia
digital uma travessia coletiva,a empreender por todos os povos que falam
a lingua portuguesa, de modo a abrir para confins o interconhecimento, o
dialogo e a cooperacao.
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Da Comunidade Lusé6fona de Ciéncias Sociais e Humanas ao
Museu Virtual da Lusofonia

E muito raro uma universidade levar a um pais distante como Mogam-
bique mais de duas dezenas de investigadores para participar num con-
gresso cientifico. Mas foi o que aconteceu em novembro de 2018 com a
Universidade do Minho, através do Centro de Estudos de Comunicacao e
Sociedade (CECS).

Durante um ano, a direcao do CECS trabalhou com a Universidade Poli-
técnica de Mogcambique, na organizacao do “Congresso Cultura e Turismo:
Desenvolvimento Nacional, Promogao da Paz e Aproximacao Entre Nagoes”.

Tendo contado com o alto patrocinio do Ministério de Cultura e Turismo de
Mocambique e granjeado um impacto significativo nos média mogambica-
nos, assim como entre operadores de agéncias turisticas e empresarios de
hotelaria, esta grande realizagao cientifica contou com a presenca do Pre-
sidente da Republica de Mocambique, Filipe Nyusi, na sessao de abertura,
e constituiu uma oportunidade deveras significativa para o reforco da rede
de cooperagao em ciéncias sociais e humanas no espago geoestratégico,
transcultural e transnacional, dos paises de lingua portuguesa.

Ao congresso sobre cultura e turismo associou-se,também, a Camara Mu-
nicipal de Braga, que se fez representar pelo vereador do urbanismo, Mi-
guel Bandeira.

Em Maputo, os investigadores do CECS puderam debater com investiga-
dores mogambicanos questdes relativas a sustentabilidade das politicas
culturais,assim como o papel do turismo no desenvolvimento e na constru-
¢ao da paz. Mas discutiram, igualmente, o turismo cultural, o patrimoénio, as
representacoes dos média sobre a cultura e o turismo,a gastronomia, enfim,
as expressoes culturais, as identidades sociais e as mobilidades territoriais.

Foi também visionado e discutido o documentario videografico No Trilho de
Malangatana - Do Legado a Memodria, realizado por Lurdes Macedo (2018),
investigadora do CECS. Malangatana é porventura o maior pintor mogam-
bicano. E o documentario integra o espolio do Museu Virtual da Lusofonia,
inaugurado em novembro de 2017 pelo CECS. No Trilho de Malangatana
- Do Legado a Memodria foi exibido em abril de 2018, em Braga, no Museu
Nogueira da Silva.

Entretanto, na audiéncia concedida pela embaixadora de Portugal em Mo-
¢ambique,Amélia Paiva,a diregcao do CECS e ao vereador da camara de Braga,
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foi delineada uma estratégia comum para a cooperagao entre Portugal e
Mocambique, ao nivel da cultura e das artes.

Sabemos que o desenvolvimento das ciéncias sociais e humanas esta liga-
do as politicas de ciéncia, lingua e comunicacao. E o contexto destas politi-
cas é,hoje, a globalizacao do conhecimento e a cultura digital.

A globalizacao é uma realidade de cariz eminentemente econdmico-finan-
ceiro e € comandada pelas tecnologias da informagao. Mas a globalizacao
que nos importa € a que permite o aprofundamento de uma identidade
transcultural e transnacional, de cultura, arte, pensamento e ciéncia, no es-
paco dos paises de lingua portuguesa e das suas diasporas.Alias, para nds,a
lusofonia nao é outra coisa. Como identidade transcultural e transnacional,
a lusofonia esta associada ao movimento global e tecnoldgico do nosso
tempo. Mas remete, igualmente, para a constituicao de uma comunidade,
que sirva a ciéncia em lingua portuguesa,assim como o interconhecimento
dos povos deste espaco, através do conhecimento e divulgacao da diversi-
dade das suas culturas e artes.

Podemos entao dizer que foi muito importante o trabalho que o CECS rea-
lizou em Mogambique, assim como o sera, por certo, todo o trabalho que
possa realizar, presencialmente, em outros paises luséfonos. Mas a lusofo-
nia apenas podera atingir os seus objetivos, se se abrir a circum-navegagao
tecnoldgica, numa travessia que abra aos confins dos novos territorios digi-
tais e aos novos ambientes e paisagens virtuais.

Em 2017, no decurso do “Congresso Interfaces da Lusofonia”, realizado na
Universidade do Minho, foi inaugurado o Museu Virtual da Lusofonia. Este
museu é uma plataforma tecnoldgica de cooperacao académica em cién-
cias sociais e humanas, criada pelo CECS. Esta vinculado, sobretudo, aos
estudos culturais, as ciéncias da comunicagao,a comunicagao da ciéncia,ao
ensino pos-graduado nestes dominios, e as artes, no espaco dos paises de
lingua portuguesa e das suas diasporas. Estende-se,também,a Galiza,a Goa
e a regiao auténoma de Macau.

Tem um objetivo cooperativo, assente numa circum-navegacao tecnoldgica,
transcultural e transnacional, em termos cientificos, pedagdgicos, culturais
e artisticos, que permita desenvolver literacias, que promovam a cultura da
diversidade e do dialogo intercultural, assim como o interconhecimento,
nos paises e regides de lingua portuguesa e das suas diasporas.
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E também objetivo do Museu Virtual da Lusofonia a constituicio de bases
de conhecimento em ciéncias sociais e humanas, a escala luséfona, que
possam representar, nao apenas uma importante afirmacgao cientifica em
lingua portuguesa, mas que reunam, igualmente, um importante acervo,
cientifico, cultural e artistico, que permita compreender a légica das inter-
dependéncias, do ponto de vista da comunicacao intercultural, esclarecen-
do os juizos de valor que temos sobre o outro, assim como os esteredtipos
com que os enquadramos.

O Museu Virtual da Lusofonia redane, num esfor¢o comum, centros de inves-
tigacao e universidades, com projetos de investigacao e de ensino pds-gra-
duado, na area das ciéncias sociais e humanas. Abre-se a cooperacao com
entidades publicas, associagoes culturais e artisticas, e empresas ligadas a
comunicagao social, a atividades editoriais, e a producao de conteudos di-
gitais e de software. No seu conjunto, todas as organizacoes abrangidas por
esta plataforma tecnoldgica, centros de investigacao, universidades, entida-
des publicas, associacoes e empresas, manifestam o interesse pela constru-
¢ao e pelo aprofundamento do sentido de uma comunidade luséfona.

A circum-navegacao assinala, classicamente, a experiéncia da travessia de
oceanos e a ultrapassagem do limite estabelecido, de mares, terras e co-
nhecimentos. Pois bem, o Museu Virtual da Lusofonia toma-a como uma
metafora para caracterizar a cultura da diversidade e do dialogo intercul-
tural, e também a ciéncia produzida em portugués, fazendo uma travessia
tecnoldgica, através de websites, portais eletronicos, blogues, redes sociais,
repositorios e arquivos digitais, na convicgao de que uma grande lingua de
culturas e de pensamento nao pode deixar de ser, igualmente, uma grande
lingua de conhecimento, cientifico e humano.
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0 Museu Virtual da Lusofonia no Google Arts & Culture, uma
Plataforma de Cooperacao Académica, Cultural e Artistica,
em Lingua Portuguesa

Em 2017, o Centro de Estudos de Comunicacao e Sociedade, da Universi-
dade do Minho, criou 0o Museu Virtual da Lusofonia. O museu é um ins-
trumento de cooperagao académica, em ciéncia, ensino e artes, no espaco,
fisico e virtual, dos paises de lingua portuguesa e das suas diasporas, que
se estende também a Galiza, a Macau e a Goa. Reline, num esforco comum,
universidades, com projetos de investigacao e de ensino pds-graduado, as-
sim como associagdes culturais e artisticas, e ainda de industrias culturais.

Em setembro de 2020 ficou disponivel na plataforma Google Arts & Cultu-
re, contando, hoje, com mais de 50 exposicdes virtuais multimédia, e cerca
de 250 obras de arte, centena e meia de fotografias, uma centena de pro-
gramas de radio, duas dezenas de filmes e um conjunto de documentarios
sobre os paises de lingua oficial portuguesa.

A cerimdnia do langamento do museu no Google Arts & Culture realizou-se
no Museu Nogueira da Silva e contou com o Ministro dos Negécios Estran-
geiros, Augusto Santos Silva, com o Reitor da Universidade do Minho, Rui
Vieira de Castro, e com a diretora de politicas publicas do Google.

Procurando problematizar as influéncias do passado colonial no presente,
0 Museu Virtual da Lusofonia propde-se desconstruir os equivocos do cen-
tralismo portugués, quando se trata hoje de cooperagao académica, peda-
gogica e cientifica, e também de cooperacao artistica e cultural nos paises
de linga portuguesa e suas diasporas. O Museu Virtual da Lusofonia &, pois,
um instrumento de mediacao tecnoldgica, que esta solidamente compro-
metido com a promocao do conhecimento, por parte dos paises luséfonos,
das suas inumeras formas de expressao artistica e cultural, preservando e
difundindo internacionalmente o seu patrimonio. A sua equipa é apoiada
por profissionais da educacao e dos média, agentes culturais e artisticos,
historiadores, socioélogos, antropdlogos, editores, politicos e investigado-
res de comunicacao, que realizam o levantamento e a analise de todas as
obras expostas.

O Museu Virtual da Lusofonia apresenta obras diversas (fotografias, registos
sonoros, como programas de radio, registos audiovisuais, textos, musicas,
registos dos patrimonios arquitetdnico e etnografico), desenvolvidas e ce-
didas ao museu por artistas, colecionadores e académicos. Do ponto de vis-
ta da cooperagao académica, a equipa do museu disponibiliza o seu perfil
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publico na plataforma do Google Académico, partilhando internacional-
mente a sua producao cientifica.

Além de dar continuidade ao trabalho de curadoria das colecoes, que re-
gularmente sao cedidas ao museu, esta iniciativa vai permitir, também,
em parceria com o Google Arts & Culture, virtualizar institui¢oes culturais
no seio dos paises de lingua oficial portuguesa. Tais instituicdes serao
associadas ao Museu Virtual da Lusofonia, proporcionado, deste modo,
visitas virtuais, assim como o acesso a diversidade do patriménio cultural
luséfono. Assinalamos, de seguida, algumas das exposi¢oes ja disponiveis
para consulta.

“Cimentar ligagdes: Uma narrativa através da imagem” disponibiliza um
conjunto de fotografias da autoria de Luis Meneses, gedlogo e fotégrafo
amador,sobre as paisagens naturais,urbanas e a vida quotidiana em Angola.

A exposicao “Tiradentes: Um sopro do norte de Portugal no Brasil” permite-
-nos explorar a arquitetura da cidade de Tiradentes,em Minas Gerais, e apre-
ciar as obras de um dos maiores artistas plasticos brasileiros, Aleijadinho.

O Museu Virtual da Lusofonia disponibiliza, também, varias exposi¢coes com
origem mogambicana. A exposicao “Bairro Aeroporto em Maputo: Vida, arte
e representacao” explora a intensa vida cultural do Bairro do Aeroporto,em
Maputo, apresentando-nos vozes e referéncias artisticas da regiao, de que
sdo exemplo, Malangatana, Shikhane e Jodo Timane. Na exposicao “Malan-
gatana: O legado do grande artista mogambicano” é apresentado o docu-
mentario No Trilho de Malangatana - Do Legado a Memdria (Macedo, 2018).
Trata-se de uma producao que langa o olhar sobre uma das maiores refe-
réncias artisticas mogambicanas, o pintor Malangatana, conhecido interna-
cionalmente por trabalhar nos mais diversos suportes, particularmente na
pintura, mas também no desenho, escultura, poesia e musica.

Este documentario sobre Malangatana foi visionado, numa sessao publica,
realizada em abril de 2018, no Museu Nogueira da Silva.

Ouri Pota, antigo aluno do curso de ciéncias da comunicacao da Univer-
sidade do Minho, e que é hoje jornalista da Radio Mocambique, & um in-
vestigador do museu. Acompanhou um conjunto de concertos de artistas
mocambicanos, parte dos quais sdo apresentados na exposicdo “Musicos de
Mogambique: Luca Mucavele”

Por sua vez, a exposicdo “Um olhar sobre o cinema mudo em Portugal”
conduz-nos numa viagem sobre o cinema mudo portugués, pela mao de



PENSAR PORTUGAL - A MODERNIDADE DE UM PAIS ANTIGO

Aurélio da Paz dos Reis. Ainda na area do cinema, a exposicao “Pedro Costa:
Uma referéncia no cinema contemporaneo de Portugal” apresenta o traba-
Lho deste cineasta, que se destacou pelo estilo radical e minimalista e pela
representacao das comunidades de imigrantes cabo-verdianos, ou portu-
gueses com ascendéncia cabo-verdiana.

O som esta também presente no Museu Virtual da Lusofonia. Na exposicao
“Uma viagem literaria e musical através da lingua portuguesa” podemos
ouvir o album Cangoes Para Abreviar Distdncias, que nos transporta, em lin-
gua portuguesa, numa viagem literaria e musical, com os artistas brasi-
leiros, Isabella Bretz, Rodrigo Lana e Matheus Félix. O trabalho inclui oito
poemas musicados, de autores de cada um dos paises de lingua oficial por-
tuguesa. Além deste album, o museu disponibiliza exposicdes sonoras, que
resultam dos programas de radio, Agora... Acontece! e Lusofonia: Os vdrios
sons da lingua portuguesa. O primeiro programa, apresentado pelo jornalista
portugués Carlos Pinto Coelho, inclui conversas com artistas, musicos, es-
critores e académicos dos paises de lingua oficial portuguesa. O segundo
programa é apresentado por Brisa Marques, atriz, jornalista, escritora, can-
tora e compositora brasileira, em entrevista a artistas de varios paises de
lingua oficial portuguesa.

Em sintese, 0 Museu Virtual da Lusofonia tem como principal objetivo arti-
cular as possibilidades da tecnologia digital com a preservagao, pesquisa e
divulgacao do patriménio histérico-cultural dos paises de lingua portugue-
sa, e contribuir, por outro lado, para a ampliagao do conhecimento reciproco
entre todos estes paises.
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3. A SOMBRA DA IGREJA






3.1.
O Catolicismo e a Construcao da
Identidade Nacional™

A Estrutura de um Campo Religioso

No contexto da sociologia da religiao em Portugal, e especificamente no
contexto da sociologia do catolicismo, poucos sao os estudos que contrariam
um persistente equivoco na avaliacao da natureza do fenémeno religioso. E,
com efeito, frequente identificar a religiosidade do povo portugués com as

19 Este estudo retoma e refaz parte de um artigo publicado ha duas décadas: M. L. Martins (1998c),
“0 Catolicismo e a Constituicao da ldentidade Nacional. Ensaio Sobre o Caso Portugués”.

97



98

3.1. 0 CATOLICISMO E A CONSTRUGCAQ DA IDENTIDADE NACIONAL

manifestagdes sociais da religiao maioritaria em Portugal, ou seja, com as
praticas religiosas do catolicismo. Acontece, no entanto, que nem o campo
religioso se restringe em Portugal ao campo circunscrito pela religiao ca-
télica, nem a religiosidade se esgota na sua dimensao de pratica religiosa?.

Que o campo religioso se nao restringe em Portugal ao campo circunscrito
pela religiao catélica é a tese que Moisés Espirito Santo sempre procurou
fundamentar. Lembro aqui, sobretudo, as Origens Orientais da Religido Popu-
lar Portuguesa (Santo, 1988), as Fontes Remotas da Cultura Portuguesa (Santo,
1989), As Origens do Cristianismo em Portugal (Santo, 1993). E no mesmo
sentido se pronuncia José Garrucho Martins, no ensaio As Bruxas e o Transe.
Dos Nomes as Prdticas (1997). Por outro lado, entendo, hoje, por religiosida-
de toda a manifestagao, exterior ou interior,da relacao entre a divindade e o
individuo, pelo que analisar apenas a pratica religiosa consiste em reduzir o
fenédmeno religioso apenas aquilo que manifesta a obediéncia exterior que
uma pessoa ou grupo social prestam a certas obrigagoes (preceitos) ou a
certos conselhos (devogdes) dados por uma Igreja.

Um campo religioso supde, € verdade, as varias dimensdes da sua estrutura.
E é possivel, hoje, com a ajuda dos trabalhos de Glock (1961), Stark e Glock
(1968), Benveniste (1969), Bourdieu (1971), Michelat (1990a, 1990b), entre
outros, identificar seis dimensdes de analise. Uma dimensdo experiencial,
que contempla a comunicagao com a divindade, e que é constituida pelos
sentimentos, percecoes e sensacoes religiosos, experimentados por um in-
dividuo. Uma dimensdo ideoldgica, que incide sobre os pensamentos, sobre
as representacoes da natureza da realidade divina. Uma dimensdo ritual,
que se reporta aos atos que os individuos cumprem no dominio religioso.
Uma dimensdo intelectual, que da conta dos conhecimentos que os indi-
viduos tém dos dogmas que fundam a sua fé. Uma dimensdo pragmadtica,
que se relaciona com aquilo que os individuos fazem, assim como com as
atitudes que tomam, em virtude dos conhecimentos, praticas, pensamen-
tos e experiéncias que tém. Uma dimensdo institucional, que considera o
vinculo institucional que objetiva a religiao, ou seja, que a oficializa. Esta ul-
tima dimensao esta estreitamente associada a etimologia religare, que com
Lactancio e Tertuliano vem substituir a mais antiga etimologia de relegere
(uma hesitagao que retém,um escriupulo que impede, e nao um sentimento

20 Tanto sobre a religiosidade, como sobre o campo reliogioso em Portugal, veja-se: /dentidades
Religiosas em Portugal: Representagées, Valores e Prdticas — 2011 (Teixeira, 2012); Identidades Religio-
sas e Dindmicas Sociais na Area Metropolitana de Lisboa (Teixeira, 2019); “Novas Paisagens Religiosas
em Portugal: Do Centro as Margens” (Vilaga, 2013); A Religido no Espago Publico Portugués (Vilaga &
Oliveira, 2019).
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que oriente para uma acao). Na acegao crista, a religio € uma forca exterior
ao homem e é explicada em termos objetivos, dado que é o vinculo da pie-
dade, isto é,uma dependéncia do fiel face a Deus,uma obrigacao no sentido
préprio da palavra.

Neste entendimento, ser catélico é mais do que obedecer a uma pratica
religiosa. Ser catolico, dizemo-lo com as palavras de Guy Michelat (1990b),

é pertencer a um grupo cujos membros possuem todos em comum
uma cultura,um sistema organizado de crencas, de praticas religio-
sas, de convicgoes, de sentimentos, de representacoes, de valores,
etc.,que se constituiu e se reformulou ao longo da historia. (p. 630)

E varios sao os graus de adesao ao sistema simbolico que constitui o catoli-
cismo. Como alias acontece com toda a identificacao religiosa, a identifica-
¢ao catolica tem como polos extremos de adesao, por um lado a aceitagao
deste sistema simbdlico na sua totalidade, por outro a mera reivindicagao
de uma identidade catoélica, ao arrepio de qualquer pratica, ou mesmo de
qualquer sentimento religioso.

Feitos estes esclarecimentos sobre a natureza do fenémeno religioso e so-
bre o que significa reivindicar uma pertenca religiosa, assinalo que datam
do inicio dos anos 80 os estudos que em Portugal avaliam a identidade
nacional pela analise da pratica religiosa catdlica. O sociélogo jesuita Au-
gusto da Silva, publicou em 1979, Prdtica Religiosa dos Catdlicos Portugue-
ses,vindo a retomar parcialmente os resultados apurados neste estudo, em
artigo feito de parceria com o seu confrade Vaz Pato,em 1981 (A. da Silva
& Pato, 1981). E em 1981, foi o dominicano Luis de Franca (1981) quem
também deu a estampa Comportamento Religioso da Populagdo Portuguesa.

Todos estes trabalhos utilizam, sobretudo, os dados apurados no recensea-
mento da pratica religiosa dominical (assisténcia a missa, comunhdes entre
0s assistentes, casamentos pela Igreja, batismos), promovido pela Confe-
réncia Episcopal Portuguesa,em fevereiro de 1977. Desde logo, pelo tipo de
dados de que dispdem, ficam os autores condicionados a seguir uma me-
todologia tradicional e, apesar do muito mérito do trabalho empreendido,
veem significativamente restringido o alcance da sua pesquisa.

Disso se dao conta Augusto da Silva e Vaz Pato. Sendo seu ensejo analisar
“a realidade sacio-religiosa” (A. da Silva & Pato, 1981), mas dispondo ape-
nas de elementos relativos a pratica religiosa, pressente-se neles algum
mal-estar pela inadequagao existente entre os meios que empregam e 0s
objetivos que se propoem. Essa a razao por que se apressam a avisar da
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necessaria distincao que ha que fazer entre religiosidade e prdtica religiosa.
E logo se fica a saber que nao vao dar-nos conta da religiosidade em Por-
tugal,isto é, que nao vao dar-nos conta de “toda a manifestagao, exterior ou
interior, da relacao entre a Divindade e o homem” (A. da Silva & Pato, 1981,
p. 2). Limitar-se-ao a analisar “as manifestagdes sociais da religidao do Povo
portugués”, afinal a pratica religiosa, que “apenas” manifesta “a obediéncia
exterior que uma pessoa ou grupo social prestam a certas obrigagoes (pre-
ceitos) ou a certos conselhos (devogdes) dados por uma Igreja” (A. da Silva
& Pato, 1981, p. 3)2L.

O estudo de Luis de Franga, por sua vez,nao manifesta este tipo de preocupa-
coes. O seu objetivo declarado é o de tragar o mapa da “sociologia religiosa
contemporanea” em Portugal (Franca, 1981, p. 9). A semelhanca, porém, do
que acontece com os trabalhos de Augusto da Silva e Vaz Pato, Luis de Fran-
¢a da absoluto favor ao tratamento das praticas religiosas, que exprimem a
adesao a Igreja Catolica.

Mas s6 na aparéncia é que ha aqui uma verdadeira escolha. Por um lado,
cerca de 95% dos portugueses confessar-se-iam catolicos, em 1977 (penso,
todavia, que se trata de uma percentagem demasiado otimista), o que ajuda
a compreender que o catolicismo pudesse quase sem escandalo reclamar
todo o campo religioso e apresentar-se como a religiao dos portugueses. E,
por outro lado,eram inexistentes os dados relativos as praticas religiosas nao
catolicas (Franga, 1981, p. 9).

Entretanto, em margo de 1991, passados 14 anos sobre a realizacao do pri-
meiro ‘recenseamento da pratica dominical’, a Conferéncia Episcopal Por-
tuguesa promoveu um segundo recenseamento, de que conhecemos um /.°
Relatdrio, Resultados Preliminares (Centro de Estudos Sdcio-Pastorais, 1994),
da responsabilidade do Centro de Estudos Socio-Pastorais da Universidade
Catolica Portuguesa. Ficamos, entao, a saber que 26% dos portugueses, com
idade igual ou superior a 7 anos, participam na missa (Braga, que tinha 63,2%
de praticantes em 1977, passou em 1991para 55,7%; Beja que tinha 2,9%
passou para 6,2%; entretanto Setubal passou de 4,2% para 5,6%,embora fos-

21 Coloco entre comas o advérbio “apenas”, porque entendo que as praticas religiosas, constituindo
embora uma dimensao do campo religioso, ao lado das crencas, da importancia pessoal da fé e da
atitude face a instituicao, nao sao, de modo algum, contrariamente ao que é sugerido,uma dimensao
independente das outras.Vemos, por exemplo,nos trabalhos de Michelat (1990a,1990b), que se pode
determinar em larga medida a posicao dos individuos numa dada dimensao, a partir da sua situagao
numa outra. Os instrumentos utilizados permitem nao apenas medir as dimensoes especificas do
campo religioso, mas cada um deles permite igualmente fazer a estimativa do nivel de integragao no
catolicismo. A grande coesao de cada uma das dimensoes religiosas assinaladas, corresponde, assim,
uma nao menor coeréncia existente entre elas.
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se,entao, a diocese do pais com mais baixa percentagem de praticantes). Em
termos gerais,de 1977 a 1991, os praticantes decresceram 3,1%?22. Nao foram
apurados os resultados relativos as variaveis “baptizados” e ‘casamentos ca-
tolicos” Lembro, no entanto, os resultados conhecidos: 95% dos portugueses
eram batizados e 80% casavam-se catolicamente (A. da Silva, 1979; A. da
Silva & Pato, 1981)%.

Pode assim dizer-se que, relativamente a década de 70,¢é possivel estabelecer
com bastante exatiddo o mapa da ‘geografia religiosa do pais”, se por tal se
entende a distribuicao da frequéncia as praticas religiosas (Franca, 1981; A.
da Silva, 1979)?*. E para a década de 90, ndo andamos longe dos resultados
obtidos por Augusto da Silva e Luis de Franca. Mas se descontarmos o que
acontece com as praticas, podemos dizer que permanecem por caraterizar
0s varios niveis de adesao dos portugueses ao sistema simbdlico catolico:
representagoes, normas, valores, crengas, atitudes face a instituicao.

E verdade que os resultados deste recenseamento, promovido pela Confe-
réncia Episcopal Portuguesa, em 1991, confirmam uma relativa diminuicao
das praticas religiosas catoélicas, confirmando uma tendéncia que o comeco
dos anos 70 tornou manifesta?. Estou convencido de que poderiamos dizer
a mesma coisa das crengas religiosas, se porventura o inquérito da Conferén-
cia Episcopal Portuguesa incidisse nelas, 0 que nao acontece. Mas, apesar da
diminuicao das praticas e das crencas religiosas, o recenseamento de 1991,
confirma, sem duvida, a manutengdo do sentimento de pertenga ao catolicismo,
como grupo cultural. Este facto, por si s6,representa nao apenas uma expressao
de pertenca subjetiva a um grupo, mas também uma expressao de pertenca
objetiva, pela adesao, ainda que em niveis variados,a um sistema simbdlico.

22 Estes numeros sao-nos dados pelo Centro de Estudos Socio-Pastorais da Universidade Catdlica
Portuguesa (1994, pp. 20-21).

23 A ultima percentagem refere-se,ndo a 1977, mas a 1975.

24 Augusto da Silva (1979), correspondendo a orientagao geral do recenseamento da pratica domi-
nical, de 1977, faz uma distribuicao da pratica religiosa, por dioceses e paroquias.Ja Luis de Franga
(1981), por sua vez, reconverte as unidades da divisao administrativa do pais (distritos e freguesias),
os dados originariamente distribuidos seguindo a linha da sua divisao religiosa.

25 Numa comunicagao apresentada ao encontro realizado pelos padres jesuitas, em dezembro de
1993, em Cernache, em que eu prdprio participei, sobre a presenga dos intelectuais catélicos na
cultura superior em Portugal, Marinho Antunes, diretor do Centro de Estudos Sécio-Pastorais, da
Universidade Catdlica Portuguesa, entidade que apurou e publicou os primeiros resultados do re-
censeamento de 1991, referiu que se declaravam catdlicos de 75% a 85% dos portugueses e que o
“maior grupo religioso” era o dos catélicos ndo praticantes, numa percentagem estimada entre 65%
e 75%. Em 1977, eram praticantes catdlicos 29,1%. Em 1991, confessam-no ser apenas 26%. Curio-
samente, em 1977, eram comungantes apenas 27,1% dos praticantes catdlicos, quando em 1991 o
confessam ser 49,7%.
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A Clausura Salazarista da Igreja Catolica

Nos limites do enquadramento feito, quer dizer, uma vez dadas estas pre-
missas,que identificam o grau de pertencga ao catolicismo pela avaliacao da
pratica religiosa, ndo choca concluirmos com o silogismo “portugués, logo
catolico” (Salazar, 1951, p. 370).

Claro que outras foram as razoes que tornaram célebre este raciocinio. Sa-
lazar reconhecia que a adesao “aos principios de uma sé religido e aos dita-
mes de uma s6 moral, digamos, a uniformidade catdlica do Pais”, tinha sido,
através dos séculos, “um dos mais poderosos factores de unidade e coesao
da Nacao Portuguesa” (Salazar, 1951, p. 371). Dai que lhe interessasse “apro-
veitar o fendmeno religioso como elemento estabilizador da sociedade e
reintegrar a Nagao na linha histérica da sua unidade moral” (Salazar, 1951,
p. 373). Quer dizer, a religido era, a seus olhos, “factor politico da maior
transcendéncia” (Salazar, 1951, p. 371)%.

Podemos dizer que todo o discurso sobre a identidade, seja ela de um es-
paco transnacional, ou entao de um pais, regiao, grupo ou classe social,
revela o campo de uma luta simbdlica, onde o que se decide é quem tem
o poder de definir a identidade e o poder de fazer conhecer e reconhecer
a identidade definida (Bourdieu, 1980a, p. 67). Ora, o discurso salazarista
sobre a identidade nacional visa tornar legitima a definicao catdlica de
identidade, pelos manifestos ganhos politicos dai resultantes?. A identi-
dade indica, com efeito, aquilo sobre que se age, para melhor constituir ou
fazer reconhecer o grupo como unidade?®. E no caso em apreco do discurso
salazarista, age-se sobre a religiao catdlica. Porque é um importante “factor
de unidade e de coesao nacional’,a religido catolica “é um factor politico da
maior transcendéncia”: reline as condicoes que lhe permitem representar a
identidade nacional.

26 Sobre a reconversao da moral catdlica em mecanismo legitimador do salazarismo, ver o livro que
escrevi O Olho de Deus no Discurso Salazarista (M. L. Martins, 1990/2016).

27 Nao é um facto, como refere Pierre Bourdieu, que “as classificagdes praticas estdo sempre
subordinadas a fungoes prdticas e orientadas para a producao de efeitos sociais” (Bourdieu, 1980, p.
65)? Pois bem, a definicao catélica da identidade nacional é uma classificagdo prdtica; a religiao como
“factor politico da maior transcendéncia” é a fung¢do prdtica a que esta subordinada esta definigao de
identidade; a manutencao da “unidade moral da nagao” é o efeito social pretendido.

28 Quer isto dizer que a identidade tem um caracter simbélico. Em termos epistemoldgicos, ela é,
de alguma maneira, um ‘esquema transcendental” (Oriol, 1979, p. 22), isto é, define valores que vao
situar as representacdes e as praticas do grupo como transcendentes as decisdes subjetivas. A nogao
de “esquema transcendental” parece nao andar longe do conceito de “significante flutuante”, proposto
por Lévi-Strauss (1950, pp. IX-LIl),que é um “excesso de significagao absolutamente necessario” para
que os humanos, ao simbolizarem a existéncia, possam instituir a cultura.
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Claro que a definicao da identidade catolica da nagao portuguesa nao pode
escamotear o modo de ser da realidade social. A identidade nacional, que é
simultaneamente uma realidade instituida e uma realidade representada,
€ em ambos 0s casos o lugar simboélico de uma luta incessante pelo poder
de divisdo do mundo social. E que ndo ha uma “esséncia” das nacdes, como
ensina Eduardo Lourenco, “fora da luta equivoca para perenizar um projec-
to’ de existéncia autonomo, ou maximamente auténomo, sempre ameacado,
do interior ou do exterior, pelas contradi¢oes ou fraquezas dos elementos
que o compoem” (Lourengo, 1983, p. 16). Nunca, continua Eduardo Lourenco
(1983), a identidade foi um dado em si, um mero atributo da existéncia
historica. Sempre a identidade foi esforco e luta por uma estruturagcao sem
cessar posta em causa, afirmacao de si com as mais diversas tonalidades,
desde as euforicas as suicidarias, tanto por causas ou motivos intrinsecos,
como extrinsecos (p. 16).

E pois, a esta luz, como combate por um conceito catélico de identidade
nacional, como [uta por uma especifica ordenagao simbélica do pais, que
perspetivo a definicao (di/visao) que Salazar fez do mundo portugués?.
E é meu intuito, ao propor aqui a ideia de uma clausura salazarista da
Igreja Catolica, discutir a natureza da relagao da Igreja Catdlica com o
Estado Novo. Mas poderia fazer o inverso, porque a mecanica da “moral”
e do “direito”, em que consistiu o salazarismo, reenvia permanentemente
da politica a religiao, e da religiao a politica. Posso entao falar,com igual
propriedade, de uma clausura clerical do salazarismo. Fazendo-o, trago a
debate a tese de Manuel Braga da Cruz no livro que tem exatamente o
titulo de O Estado Novo e a Igreja Catdlica (1999).

Entende Braga da Cruz que o Estado Novo nao é um “clericalismo”,nem um
“nacional-catolicismo” (Cruz, 1999, p. 11), embora esta sua proposta cons-
titua uma significativa revisao da tese que nos apresentou em 1980, quan-
do caraterizou o salazarismo como a “inversao da democracia cristd num
sentido fascizante” (Cruz, 1980, pp. 18, 385). Por democracia-crista enten-
da-se a terceira via crista, entre o capitalismo e o socialismo, que é o ramo
politico do catolicismo social. Com uma prerrogativa social inequivoca,
a democracia-crista procurou dar resposta politica a este novo tipo de

29 Veja-se Emile Benveniste (1969, pp. 14-15) e Pierre Bourdieu (1980, p. 65) sobre o poder de
di/visao (regere fines: o ato que consiste em “tragar em linhas direitas as fronteiras”, em separar ‘o
territério nacional e o territério estrangeiro”), ato magico, simbolico, da responsabilidade do rex,
que por sua vez tem também a incumbéncia de regere sacra, isto €, de fixar as regras que chamam a
existéncia aquilo que decretam, de falar com autoridade, de pre/dizer, no sentido de convocar ao ser,
de fazer surgir aquilo que é enunciado.
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sociedade, que a revolucao inaugurou e a industrializagao acentuou, de
afrontamento de ricos e pobres, classe contra classe (Poulat, 1977,p. 117).

No salazarismo, assinala Braga da Cruz (1999), em O Estado Novo e a Igreja
Catdlica, sem duvida com razao, embora eu nao subscreva a sua conclusao,

nem o nome de Deus foi constitucionalizado, nem o chefe de Es-
tado era obrigatoriamente catolico, nem as outras religides eram
proibidas,nem os bispos tinham por ineréncia assento nas camaras,
nem a Igreja nacional era subsidiada pelo Estado ( ... ). A politica
religiosa do Estado Novo nao foi nem regalista nem jacobina, mas
sim de separagao concordataria. (p. 12)

O salazarismo teria sido entdo um ‘catolaicismo”,

em que a laicidade do Estado se associou uma orientacao catolica
dominante, a separacao juridica se juntou uma estreita colaboracao
moral,com a independéncia dos poderes conviveu um entendimen-
to na prossecucao dos interesses de ambos que, em muitos aspec-
tos, foram coincidentes. (Cruz, 1999, p. 15)

Ou seja, na leitura que Braga da Cruz faz em 1999, haveria democracia-
-crista no salazarismo, e mais, o salazarismo confinar-se-ia a isso mesmo, a
uma democracia-crista ‘catolaica’, uma democracia-cristd que nao se reco-
nhece certamente, com propriedade, na expressao de ‘corporativismo das
enciclicas”, empregue nos anos 70 por Silas Cerqueira (1973, p. 505), nem
incorre em qualquer inversao “fascizante”.

E esta a tese de Braga da Cruz. Mas ndo se pense que o termo de ‘catolaicis-
mo” constitui uma novidade teérica e que,além disso, é ja uma identificacao
simpatica do salazarismo, pelo facto de nao corresponder a clericalismo
nem a nacional-catolicismo, ou seja, a inversao “fascizante” da democracia
crista. E antiga a histéria do termo e do conceito de “catolaicismo”. Lembro
que o Cardeal Cerejeira, por exemplo, via o “catolaicismo” como uma acu-
sacao brandida contra a prépria Igreja. “Catolaico” tinha sido chamado o
Centro Catolico Portugués, fundado em 1917, como resposta “ao apelo do
episcopado”, para lutar no campo legal em favor da liberdade e dos direitos
da igreja, “sem a adesao formal ao novo regime” (Cerejeira, 1967, p. 42). E,
explica D. Manuel Gongalves Cerejeira, eram precisamente aqueles que na
oposicao a republica opunham a razao politica a razao religiosa, ou seja,
0S monarquicos, que acusavam os centristas de “adesivos a Republica’, de
“aliados da Macgonaria”, de “catolaicos” (Cerejeira, 1967, p. 43).
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Atese de Braga da Cruz reafirma e desenvolve um ponto de vista conhecido
de Oliveira Marques, que sintetiza o salazarismo nos seguintes termos: “se
a Concordata significou um compromisso entre a situagao anterior a 1910
e o laicismo da 1.2 Republica, inclinou-se porventura mais para o ultimo do
que para a primeira” (Marques, 1976, p. 308). E minha ideia, no entanto, que
0 autoritarismo salazarista € mesmo caraterizado por uma clausura cleri-
cal,e que também a Igreja Catdlica encerra uma clausura salazarista. O sa-
lazarismo e a Igreja Catolica viveram as mesmas emocgdes, congragaram as
mesmas pessoas, tiveram o mesmo passado e as mesmas lutas, bateram-se
pelas mesmas causas, contra 0s mesmos adversarios, partilharam os mes-
mos valores e 0s mesmos ideais, de modo que combater o salazarismo foi
a mesma coisa que combater a Igreja Catélica, e combater a Igreja Catélica
foi também combater o salazarismo. Dupla clausura, portanto®°.

Por um lado, a igreja nunca viu no salazarismo, nem no homem que o
encarnava, outra coisa que uma dadiva providencial. O Padre Matteo, um
religioso do Sagrado Coracao de Jesus, homem de mao do Vaticano em
Portugal, a quem a mitologia salazarista atribui uma influéncia decisiva
na formagao da vontade politica de Salazar, insiste no mistério da sua
providencialidade (Padre Matteo, como citado em Nogueira, 1980, p. 6),
garantindo-lhe, mesmo, que existia um grande regimento de amigos de-
cididos, que se fariam massacrar por ele e pela sua causa (Padre Matteo,
como citado em Nogueira, 1980, p. 110). Em 1933, depois do referendo a
nova Constituicao e da dissolugao do Centro Catélico Portugués, o préprio
Cardeal Cerejeira reconhece “‘com que intima ternura O adoram alguns dos
que governam” (Cerejeira, 1936, p. 107). “[Jesus] é a luz que os guia e a
forca que os sustenta. No seu exemplo e licao aprenderam a sacrificar-se
com alegria pelo bem comum; e dEle certamente esperam o aplauso e o
prémio” (Cerejeira, 1936, p. 107). E uns anos mais tarde, em 1946, ja depois
da guerra, numa altura em que ainda se acalentavam esperancas de uma
democratizagao do pais, o cardeal vé em Salazar nada menos que o cum-
primento do milagre de Fatima e garante-lhe que havia vitimas escolhidas
por Deus para orarem por ele e merecerem para ele (Cerejeira,como citado
em Nogueira, 1980, p. 49). Clausura salazarista, sem duvida.

30 Partindo de cartas que o cardeal-patriarca enviou ao presidente do Conselho de Ministros, Pedro
Ramos Brandao publicou, a este respeito, em 2002, o livro Salazar e Cerejeira: A For¢a’ da Igreja. No
mesmo sentido, lembro aqui a obra que Franco Nogueira (1977, 1980) publicou sobre Salazar, em
varios volumes, entre 1977 e 1986, assim como a obra recente de Tom Gallagher, intitulada Salazar:
O Ditador que se Recusa a Morrer (Gallagher, 2020/2021). Ainda no que respeita a Cerejeira, assinalo
a biografia que Irene Pimentel publicou em 2010, com o titulo: Cardeal Cerejeira: O Principe da Igreja.
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Por outro lado, Salazar reconhecia que a adesao “aos principios de uma so
religiao e aos ditames de uma sé moral, digamos a uniformidade catélica
do Pais”, tinha sido, através dos séculos, ‘um dos mais poderosos factores de
unidade e coesao da Nagao Portuguesa” (Salazar, 1951, p. 371). Dai que lhe
interessasse “aproveitar o fendmeno religioso como elemento estabilizador
da sociedade e reintegrar a Nagao na linha historica da sua unidade moral”
(Salazar, 1951, pp. 372-373). Quer dizer, a religiao era, aos olhos de Salazar,
“factor politico da maior transcendéncia” (Salazar, 1951, p. 371), pelo que
a conclusdo s6 poderia ser uma: “portugués, logo catélico” E verdade que
Salazar estabeleceu com a igreja uma separagao concordatada. Mas nunca
insistiremos de mais na ilusao que mantém entre si os termos juridicos:
ha concordatas tempestuosas e separacoes cordiais, podendo a politica re-
ligiosa contradizer um estatuto concertado ou, inversamente, uma rutura
declarada. O salazarismo nao deixa duvidas sobre o sentido da sua concor-
data: clausura clerical, sem duvida.

Salazar percorreu com exatidao e zelo a carreira dos servos leigos da Igreja,
como ela ainda hoje se percorre. Militou nas organizagoes catélicas, Centro
Académico da Democracia Crista e Centro Catdlico Portugués; escreveu nos
jornais e nas revistas catolicas, Novidades e Estudos; viveu como um clérigo
entre clérigos, consagrado a patria como um padre se consagra a sua igreja.
Acresce que foi educado num seminario,o que dava uma garantia adicional.
Todos os seus atos, até 1928, revelam um ardente desejo de ser governo, ou
seja, uma tenaz ambicao politica, que se manifestava nas formas proprias
desse mundo singular que é a Igreja Catélica.

E depois de 1928, os representantes politicos da igreja continuaram a ser
governo, a imagem de Salazar, que “nao conspirou, ndo chefiou nenhum
grupo,nao manejou a intriga, nao venceu quaisquer adversarios pela forca
organizada ou revolucionaria” (Salazar, 1933, p. XV). Sem nada disso, eram
governo, a maneira de Salazar, que fala assim de si préprio: “Este homem
que € governo, nao queria ser governo. (...) O governo foi-lhe dado” (Sala-
zar, 1933, p. XIV).

A seguir ao 28 de maio de 1926, o exército chamou Salazar. Ao escolhé-lo,
por indicagao expressa da Igreja ou por sua iniciativa, o exército escolheu
um politico catdlico, de entre varios que a igreja ‘consagrara” como seus.
E Salazar trabalhou politicamente, anos a fio, para essa consagracao. Fé-
-lo conspirando, chefiando grupos e manejando a intriga no seio do Centro
Académico da Democracia Crista e do Centro Catélico Portugués e dos
conciliabulos da hierarquia. Nao recebeu o poder de graga e pela graca
de Deus, contrariamente ao que chegou a proclamar. Conquistou-o, sim, a
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maneira de qualquer apparatchik partidario, num especialissimo partido, o
Centro Catdlico Portugués. O exército limitou-se a reconhecer o estatuto
que Salazar adquirira.

Em 1926, Salazar era, com Manuel Rodrigues e Mendes dos Remédios, uma
das trés personalidades ligadas a igreja no novo governo, tendo-se demi-
tido os trés, todavia, no espago de dias. A sua nomeagao e demissao, em
junho de 1926, confirma apenas duas coisas. Por um lado, confirma o recuo
momentaneo da igreja,depois de se ter enganado e precipitado com a pres-
sa, num tempo em que toda a direita conservadora estava ja sob o seu co-
mando. Mas confirma, igualmente, que Salazar obedecia para mandar. Viera,
obedientemente, de Coimbra para Lisboa e, obedientemente, regressava a
Coimbra. Alias, ja obedientemente se deixara eleger deputado, em 1921, e
se dispunha a cumprir o seu mandato, nao fora o Presidente da Republi-
ca, Antdnio José de Almeida, ter dissolvido o Parlamento, depois da “Noite
Sangrenta”, do 19 de outubro, em que foram assassinados, entre outros, o
Chefe do Governo, Anténio Granjo, e dois protagonistas da Revolugao do 5
de outubro de 1910, Machado Santos e Carlos da Maia.

O pronunciamento militar do 28 de maio de 1926, conduzido por monar-
quicos e republicanos, era,em teoria, dirigido contra o Partido Democratico.
Simplesmente, nao havia qualquer diferenca entre o Partido Democratico
e a republica. Como levou tempo a que os militares e a igreja se dessem
conta disso, os militares agiam ambiguamente e a igreja acontecia-lhe es-
corregar com a pressa.

Em 1928, a ditadura comecava a estabilizar. Em fevereiro de 1927, a direita
militar tinha esmagado, sem contemplagoes, a primeira e ultima insurrei-
¢ao séria dos oficiais do Partido Democratico. E em agosto, suprimiu uma
revolta proto-fascista — a denominada “revolta dos fifis” Tratava-se, agora,
de tomar conta da situagao e de lhe dar um rumo.A Igreja avancou, ela que
no “Il Congresso do Centro Catolico Portugués”, em 1922, havia desaconse-
lhado mais aventuras restauracionistas e convidara a direita a unir-se sob
a sua égide. A 10 de margo, no Novidades, Salazar exigiu expressamente
o poder. “Incumbia ao exército”, disse, “sustentar e defender os que eram
capazes e competentes para conduzir a bom termo a obra da restauracao”
das financas. A 23 de marco, Cerejeira, na altura um simples “padre politico’,
da Universidade de Coimbra, é nomeado arcebispo de Mitilene e auxiliar do
Cardeal Patriarca.Em 25 de marcgo, Carmona é feito Presidente da Republica.
E Salazar é designado Ministro das Finangas,a 28 de abril.
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Comovente é o episédio das oracdes noturnas e da missa do Padre Matteo. E
este carismatico padre, do Sagrado Coragao de Jesus,homem de mao do Va-
ticano em Portugal, que conquistara ja o Padre Cerejeira e o clero do pais in-
teiro, que revela a Salazar a sua condicao de filho da Providéncia. E claro que
Salazar queria “ser governo”. E é claro que pedira para o ser. “Um vulcio de
ambigoes” — é assim que o vé o Padre Matteo. Mas a acreditar no comovente
relato de Franco Nogueira, Salazar so se teria dado conta da sua condicao
providencial depois de se confessar, ouvir missa e comungar pela mao desse
homem, que em 1934 iria voltar a carga: “seja o instrumento providencial do
Rei Divino’, diz entao (Padre Matteo, como citado em Nogueira, 1980, p. 6).

Com a promulgacgao da Constituicao Corporativa de 1933, encerra o periodo
da ditadura e comeca o Estado Novo, um regime que se quer autoritario
(Cerejeira, 1936, pp. 106-107), mas que se diz “limitado pela justica e pelo
direito”, como afirmam em coro Salazar e Cerejeira (Cerejeira, 1967, p. 16). A
Concordata, que viria a ser assinada em 1940 com a Santa Sé, apenas con-
firmaria a “justa separacao” entre a igreja e o Estado. Mais tarde, ja em 1954,
em resposta a Nehru, que acusava Salazar de mal servir o catolicismo na
india, por ligar o destino deste ao do colonialismo, o ditador dira o seguinte,
na Assembleia Nacional: “tenho escrupulosamente evitado em toda a mi-
nha vida publica misturar a religiao com a politica ou, 0 que é o mesmo, fa-
zer politica com a religiao” (Salazar, como citado em Nogueira, 1980, p. 368).

Sabemos, no entanto, que o salazarismo foi uma “tirania de ocupacao”, na
expressao certeira de D. Antonio Ferreira Gomes, bispo do Porto. Mas nunca
houve conflito declarado entre a Igreja Catdlica e o Estado Novo. Houve
apenas pequenos arrufos, que os temperamentos de Salazar e de Cerejeira
ajudam a explicar. Salazar considerava-se “intelectualmente uma pessoa de
gelo” e Cerejeira era um homem de aleluias e de lagrimas.

Ser Portugués: Di/vidir e Lutar pela Di/visao Nacional

Ainda a esta luz, como combate por uma determinada visao da identida-
de nacional, como luta por uma especifica ordenacao simbdlica do pais,
podemos entender a tomada de posi¢ao do historiador Barradas de Car-
valho (1974) sobre aquilo que chama de “razdes profundas” da “fraqueza”
do catolicismo em Portugal (p. 32). Dezasseis anos depois de Salazar se ter
pronunciado sobre a identidade catdlica do pais®., para rebater a legitimidade

31 O texto a que me referiro foi primeiramente publicado, na forma de artigo,em 1965. Curiosamen-
te, segue de perto, como é confessado pelo autor, um ensaio de Robert Ricard, dado a estampa em
1955,6 anos apo6s a muito celebrada intervencao de Salazar sobre a identidade da nagao portuguesa.
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daqueles que associavam a ideia religiosa a formagao da nacao portuguesa,
Barradas de Carvalho (1974) veio a terreiro rebaté-lo. Comparando a histo-
ria de Portugal com a de Espanha, para explicar “a dualidade da civilizacao
ibérica”, este historiador entende que é legitimo, no caso espanhol,associar
a ideia de nagao a ideia de religiao (Carvalho, 1974). Mas afasta secamente
essa hipdtese no que respeita ao caso portugués. Escreve, entao, a este
proposito, o seguinte:

em Espanha a unidade nacional forjou-se ao longo da reconquis-
ta, na luta contra o Islao, e de tal maneira que religido e nagdao se
confundiram. A nogao de cristao identificou-se com a de espanhol,
e inversamente, a nogao de espanhol identificou-se com a de cris-
tao. A nogao de mugulmano, por sua vez, identificou-se com a de
estrangeiro,mesmo quando o mugulmano era de origem hispanica.
(Carvalho, 1974, pp. 32-33)

E passa entdo a analisar o caso portugués. “Em Portugal, nada de compa-
ravel”, diz:

a luta contra o Islao foi muito mais curta. A reconquista estava ter-
minada em 1250 e nao teve como em Espanha a mesma influéncia,
nao teve o mesmo papel na formacao do Pais. Por outro lado, e
aspecto muito importante, a formacao de Portugal nao se forjou
contra o Islao, mas contra Leao, e depois contra Castela, isto €, con-
tra outros paises cristaos. (Carvalho, 1974, p. 33)

E perentério, remata: “ndo podia ter, portanto, um caracter religioso, mas
apenas um caracter politico” (Carvalho, 1974, p. 33)*2.

Barradas de Carvalho, grande apreciador de Oliveira Martins, Antero de
Quental, Eca de Queirds, Teofilo Braga, todos intelectuais de cultura fran-
cesa laica, realgava a dualidade da civilizacao ibérica. E fazendo-o deste
modo, pela analise dos diferentes processos de formacao nacional, melhor
pbde justificar a adesao de Portugal a Franca das revolugdes do século
X1X, 1830, 1848, comuna de Paris, afinal a adesao a Franca laica.

32 Nao podia Barradas de Carvalho dizer coisa que mais confundisse a convicgao, ha muito esta-
belecida entre académicos e investigadores. Damos como exemplo a comunicacdo que o etndlogo
Jorge Dias apresentou ao “I.° Coloquio Internacional de Estudos Luso-Brasileiros”, realizado em Wa-
shington, em 1950. Perorando sobre “os elementos fundamentais da cultura portuguesa”, Jorge Dias
confirma ai a ideia secular de que Portugal nasce da luta contra os mouros. E acrescenta: ¢ uma
guerra politica e religiosa. Enquanto que se reconquista o solo da Patria expulsa-se o inimigo da Fé”
(Dias, 1953/1971,p.17).
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E assim, depois de sublinhar que nao é para a cultura religiosa da Franca
que, a partir de 1640, Portugal se volta, Barradas de Carvalho mostra-se
particularmente incisivo. “O que Portugal foi procurar, beber, na Franga”, diz,

nao foi o catolicismo autoritario de Bossuet,nem mesmo o catoli-
cismo democratico de Lacordaire, ou o semijansenismo de Pascal,
mas sim as ideias de Montesquieu, de Voltaire, de Rousseau, de
Diderot, o romantismo anticlerical de Michelet, de Edgar Quinet,
de Victor Hugo, o socialismo de Fourier e sobretudo de Proudhon.
Foi finalmente a doutrina da laicizacao do Estado tal como ela
prevaleceu em Franca no comecgo do século XX. (Carvalho, 1974,
pp.27-28)*

Vemos, pois, que nem sé os politicos entram na luta pela definicao legiti-
ma da identidade. Também o fazem os cientistas sociais, historiadores ou
nao. O sociologo Moisés Espirito Santo, por exemplo, sugere nas Origens
Orientais da Religido Popular Portuguesa (1988) e nas Fontes Remotas da
Cultura Portuguesa (1989), um silogismo, do género “portugés, logo cana-
neu”. Embora haja aqui certamente uma chispa provocatoria, este sociolo-
go ja fora suficientemente ousado em Comunidade Rural ao Norte do Tejo
(1980). Ai escreve o seguinte:

areligiao aldea (...) nao é genuinamente crista, e ainda por muito
menor razao, catdlica ou protestante. A religiao rural é a sinte-
se de diversos sistemas religiosos sobrepostos, entrelacados por
consideragoes de ordem social de acordo com as necessidades do
grupo. (Espirito Santo, 1980, p. 153)

E mais adiante sentencia, rogando o iconoclasmo:

a Igreja tem pouco ou nada a ver com muitas das crencas e ritos
no meio rural. Expressdo de dominacdo de classe ( ...) a “religidao
institucional”, pregada e mantida por uma instituicao (a Igreja Ca-
tolica) e certos movimentos a ela ligados, [pretende] substituir os
valores religiosos da aldeia por formulas ou praticas que apelam
para a submissao e o respeito da ordem estabelecida. (Espirito San-
to, 1980, p. 54)**

33 Vem a propdsito lembrar que o préprio Salazar, apesar de ter assinado uma Concordata com a
Santa Sé, que “significou um compromisso entre a situagao anterior a 1910 e o laicismo da primeira
Republica”, se inclinou porventura mais para o ultimo do que para a primeira (Marques, 1976, p. 308).

34 Da ousadia de Moisés Espirito Santo se fazem eco Augusto Silva e Vaz Pato, que consideram
“particularmente severo” este ponto de vista sobre a religido dos portugueses (Silva & Pato, 1980,
pp. 14-15).
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Nesta luta por uma definicao legitima da identidade, vemos ainda os ho-
mens de letras e os homens de Igreja, eclesiasticos ou teélogos. E o caso
de Bento Domingues, que em A ReligiGo dos Portugueses (1988/2018) se
refere as diversas “artes de ser catdlico portugués®>. E é também o caso de
José Saramago, que com o Evangelho Sequndo Jesus Cristo (1991) e com o
In Nomine Dei (1992) entra no debate sobre a identidade catélica do pais.

A Heranga Crista de Saramago: Uma Histéria de Sofrimento
e de Lagrimas

Sempre tive a ideia de que é a identidade da nacao portuguesa, a sua iden-
tidade como nacao catdlica, que é posta em causa nos textos de José Sara-
mago. Desde o Memorial do Convento (1982) que Saramago joga com o ima-
ginario coletivo portugués e parece dar-se uma missao historica: alimentar
0 seu imaginario em sonhos, reconfigurando-o por arte romanesca.

O Memorial do Convento (1982) da-nos uma leitura complementar daquilo
que foi a nossa colonizagao do Brasil. O ouro que comecou a ser descarre-
gado em Lisboa no inicio do século XVIII,em quantidades totais que ultra-
passaram largamente o ouro que Portugal alguma vez recebeu de Africa e
da América espanhola no século XVI, como bem assinala Oliveira Marques,
esse ouro, proveniente das minas entao descobertas no Brasil, foi o pais
enterra-lo em Mafra, por obra e graga de D. Joao V, que entendeu abrir a
colossal industria da construcao de um convento e langou a nagao inteira a
trabalhar nela (Marques, 1976, p. 530).

Em O Ano da Morte de Ricardo Reis (1984),)José Saramago fixa-se na figura
enigmatica e heteronimica de Fernando Pessoa, o expoente maximo da
literatura portuguesa no século XX e uma das maiores figuras da literatura
portuguesa de sempre.

Por sua vez,em A Jangada de Pedra (1986),José Saramago interroga o desti-
no de Portugal, na altura da sua opcgao pela comunidade europeia. Por ma-
gica literaria,a Peninsula Ibérica, e nao apenas Portugal,devém um rochedo
a vogar no Atlantico, na periferia da Europa, da Africa e da América. A ideia
de um Portugal periférico na Europa, assim como a ideia de um Portugal
europeu, sao substituidas pela ideia de uma Peninsula Ibérica,com um des-
tino comum. Situados embora na periferia dos trés continentes, Portugal e
a Espanha sao simultaneamente de todos eles.

35 E verdade que Bento Domingues representa mal aqui os homens de Igreja. O texto a que aludo
nao é especificamente o texto de um teélogo nem de um pastor da Igreja. E um texto de histéria do
catolicismo portugués,ainda que nele possam ser reconhecidas preocupagoes teoldgicas e pastorais.
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Depois, Saramago vai mais atras,a época da fundagao da nagao portuguesa
e reescreve a tomada de Lisboa aos mouros, na Histéria do Cerco de Lisboa
(1989).E é,entao, que sao publicados, finalmente, O Evangelho Segundo Jesus
Cristo (1991) e o In Nomine Dei (1992). Estavamos em 1991 e 1992. Tratava-
-se,agora, de discutir a heranca crista de Portugal. E Saramago fa-lo de tal
maneira que a conclusao a que chega apenas pode ser uma: o cristianismo
nao é, de modo nenhum, heranca que valha a pena. Com efeito, a operagao
a que ai procede Saramago é dissolver o cristianismo num “mar infinito
de sofrimento e de lagrimas”, expondo o programa sacrificial de um Deus-
-vampiro que sacia no terror e no sangue a sua ilimitada vontade de poder.
Através desta operacao de dissolucao, é colocada uma duvida radical sobre
a possibilidade de a religiao catélica poder constituir fundamento da iden-
tidade da nacao portuguesa.

“E qual foi o papel que me destinaste no teu plano?’, pergunta Jesus a Deus,
seu pai.“O de martir, meu filho, o de vitima, que é o que de melhor ha para
fazer espalhar uma crenga e afervorar uma fé” (Saramago, 1991, p. 370). E
logo a sequir, na pagina seguinte: ‘e a minha morte, sera como?”. Respon-
deu-lhe Deus: “a um martir convém-lhe uma morte dolorosa, e se possivel
infame, para que a atitude dos crentes se torne mais facilmente sensivel,
apaixonada, emotiva”. “E depois?”’, insiste Jesus (p. 381). “Depois, meu filho,
sera uma historia interminavel de ferro e de sangue, de fogo e de cinzas,um
mar infinito de sofrimento e de lagrimas” (p. 381).

Segue-se, entao,ao longo de paginas inteiras o rol infindavel daqueles que,
sendo santos e martires, sao perfeitos, amam o sacrificio e se comprazem
nele, a ponto de abdicarem de tudo para fazer sempre a vontade de Deus,
expressa na vontade da Igreja. Quem, por sua vez, ousar opor-se a essa
ilimitada vontade de poder da Igreja sera também trucidado. Do sacrificio
ninguém escapa. A prova temo-la nas vitimas das cruzadas, das guerras de
religiao, da Inquisicao, dos massacres de indios, do comércio de escravos,
para a maior gléria de Deus e da sua santa Igreja. Dissolvendo assim o cris-
tianismo num “mar infinito de sofrimento e de lagrimas”, Saramago coloca,
ja o assinalei,uma duvida radical sobre a possibilidade de a religiao catéli-
ca constituir fundamento da nossa identidade.

Em O Evangelho Segundo Jesus Cristo (1991) e o In Nomine Dei (1992), o
catolicismo ndo &, portanto, “heranca que valha a pena”. Mas ja fora essa
a conclusao a que Saramago havia chegado em A Jangada de Pedra (1986).
Também neste romance é claro que Saramago prefere as aguas, erraticas
e cadticas, de um mar em que os protagonistas se sentem como deuses,
‘que tivessem decidido nao ser eternos para poderem, no sentido exacto
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da expressao [carpe diem], aproveitar o tempo” (Saramago, 1986, p. 239), as
aguas tranquilas do mar da experiéncia da unidade e da conciliacao, para
que remete o catolicismo, ao retomar a logica da identidade de Aristoteles
(M. L. Martins, 2008c).

E claro que tanto Salazar como Cerejeira pensam o oposto de Saramago.
Relembro, pelos dois, a intervencao de Salazar no “lll Congresso da Uniao
Nacional”, reunido em Coimbra,de 22 a 25 de novembro de 1951:

Portugal nasceu a sombra da Igreja e a religiao catolica foi desde o
comeco o elemento formativo da alma da Nagao e trago dominante
do caracter do povo portugués. Nas suas andancas pelo Mundo - a
descobrir,a mercadejar, a propagar a fé - impds-se sem hesitacoes a
conclusao: portugués, logo catolico. (Salazar, 1951, p. 356)

Pois bem, na légica daquilo que escreveu, tanto em A Jangada de Pedra
(1986), como sobretudo no Evangelho Segundo Jesus Cristo (1991) e no In
Nomine Dei (1992),José Saramago nao teria dificuldade em associar como
dois irmaos-gémeos o catolicismo e o salazarismo. Com efeito, quem sus-
tentou que Portugal nasceu a sombra da Igreja também prop6s ao pais um
plano de sacrificio total. A salvagao, escreve Salazar (1935), é a ascensao
dolorosa de um calvario. No cimo podem morrer os homens, mas redimem-
-se as patrias” (p. 18).

Da Visao Sacrificial e Dolorista do Catolicismo a uma Outra
Arte e auma Outra Memoria de Ser Catolico Portugués

E também uma operacao de dissolucdo da religido catdlica aquela que Ben-
to Domingues protagoniza em A Religido dos Portugueses (1988/2018), ao
interrogar Fatima como fendmeno religioso que identifica a arte de ser
catélico em Portugal. A sua interrogacao carrega uma duvida fundamental
quanto ao programa sacrificial e dolorista do catolicismo, que quase ex-
clusivamente é praticado em Fatima. Com efeito, Fatima parece o altar da
religiao de um Deus sacrificador (Domingues, 1992).

Essa representacao sacrificial e dolorista casou bem com o salazarismo.
Mas também, por essa razao, nao € heranca que valha a pena, pois nao €
certamente o salazarismo razao que a va recomendar. O Cardeal Cerejeira,
no convite que enderegou a Salazar para este estar presente em Fatima, no
dia 13 de maio de 1946, escreveu o seguinte:

13
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foste tu o escolhido pela Providéncia para realizares tao grandes
coisas quase miraculosamente. ( ...) E o milagre de Fatima esta a
vista. Tu estas ligado a ele: estavas no pensamento de Deus quando
a Virgem SS.™ preparava a nossa salvacgao. E ainda tu nao sabes
tudo... Ha vitimas escolhidas por Deus pa. orarem por ti e merece-
rem pa. Ti. (Cerejeira, como citado em Nogueira, 1980, p. 49)

A operagao de dissolugao a que se entrega Frei Bento Domingues nao
conclui, no entanto, como O Evangelho Sequndo Jesus Cristo (1991) de Sa-
ramago. Dissolvendo o programa sacrificial que é praticado em Fatima,
Frei Bento Domingues deixa, no entanto, em aberto a possibilidade de a
religiao crista constituir um traco da identidade portuguesa. Nesse sentido,
fala de uma heranga catélica que vale a pena, uma heranca que sao ‘outras
artes de ser catolico portugués’, bem diferentes do programa sacrificial
que se vive em Fatima.

Mas mesmo no que diz respeito a Fatima, Frei Bento Domingues nao se fica
por uma operacao de dissolucao. Interroga-a, por exemplo, como fendmeno
que identifica este pais saudoso e sebastianista. Neste sentido, encara-a
COmo a compensagao imaginaria de um pequeno pais que nao se resigna
com a sua real impossibilidade de ter um destino mundial. Portugal ja teve
Bandarra, esse sapateiro de Trancoso que prometia a paz a todo o mundo,
por obra e graca de D. Sebastiao, regressado de Alcacer Quibir. Teve também
o Pe Antonio Vieira a marcar sucessivas datas para a realizacao do império
mundial de Portugal. Teve ainda Fernando Pessoa a prometer o Quinto Im-
pério de Portugal,império espiritual e cultural de alcance mundial. E a este
repositorio, apresentado por Frei Bento Domingues, podemos acrescentar o
proprio Eduardo Lourenco (1990, p. 16), que interpreta a epopeia maritima
portuguesa como a felicidade de um gesto de mediagao, simbolicamente
messianico, gracas ao qual a histoéria ocidental foi convertida, pela primeira
vez,em historia mundial.

Pois bem, este pequeno pais que sonha o mundo inteiro e nao lhe bas-
ta®, tem agora em Fatima, finalmente, a realizacdo do seu império. Fatima
converteu-se em “altar do mundo’, e isto quer dizer que o mundo inteiro se
transfere para Fatima, Vaticano e Russia incluidos.

E, no entanto, o catolicismo portugués no século XX, desde a implantacao
da republica e pelo salazarismo adiante, também tem uma arte e uma me-
mdria de empenhamento social e politico pela transformacao criadora do

36 Glosa a estancia 14 do Canto VIl de os Lusiadas: “E se mais mundo houvera, la chegara”.
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mundo. E um facto, todavia, que esta arte e esta memoria t&m sido siste-
maticamente ocultadas ou marginalizadas pela logica de exclusao da his-
toria oficiosa do catolicismo (Domingues, 1988/2018, p. 81). Mas é possivel
configura-las, como disso sao testemunha, entre muitos outros marcos do
passado, a Era Nova, a Metanoia, os padres Alves Correia, 0o Padre Américo, o
Padre Abel Varzim e o Bispo D. Antonio Ferreira Gomes.

AVoz de Santo Antdnio foi uma revista publicada pelos franciscanos de Mon-
tariol (Braga), entre 1895 e 1910. Foi silenciada por Roma, a pedido dos
padres jesuitas, por resistir a instrumentalizacao do campo catélico e da fé
crista pelo Partido Nacionalista, de Jacinto Candido, que certa Igreja fazia
passar por partido catolico, uma vez que tinha sido fundado no Congresso
Catolico, que se realizou no Porto,em 1903.

A Era Nova foi um jornal que se publicou em Lisboa, de janeiro a junho de
1932, e que tinha como grandes dinamizadores os padres Manuel Alves
Correia e Joaquim Alves Correia, seu irmao. Foi depois transformado em
parte da edicao semanal do Correio do Minho.

A Metanoia (em grego, “metanoia” significa conversao, transformacao inte-
rior) surge em 1945, como um grupo de catélicos, animado pelo Padre Joa-
quim Alves Correia. Em 1946, publica uns cadernos,com o mesmo nome.

O Padre Manuel Alves Correia foi um franciscano ligado, tanto a Voz de San-
to Antdnio,como a Era Nova. O Padre Joaquim Alves Correia, 0 notavel autor,
em 1931, de A Largueza do Reino de Deus, era um padre espiritano. Esteve
ligado a Era Nova e ajudou a fundar os cadernos Metanoia. Escreveu no jor-
nal Republica,em outubro de 1945, 0 artigo “O Mal e a Caramunha”, que lhe
valeu ser expulso do pais. Morreu no exilio,em 1951.

Por sua vez, 0 Padre Américo fundou, em 1940, a Obra da Rua, uma institui-
¢ao que recolhe criangas abandonadas.

Por outro lado, o Padre Abel Varzim € outra figura catélica, que ilumina
a primeira metade deste século XX. Aceitou ser deputado na Assembleia
Nacional,de 1938 a 1942.Em 1948, dirigiu o jornal O Trabalhador. Foi publi-
cado de janeiro a junho, e entdo encerrado, compulsivamente pelo regime,
sendo o Padre Abel Varzim votado ao isolamento e ao esquecimento pela
prépria Igreja. E ainda como um rumor distante desta figura catélica, de
grande envergadura humana e social, que aparece nos Contos Exemplares,
de Sofia de Melo Breyner Andresen (1962), uma personagem chamada Pa-
dre de Varzim, no conto o “Jantar do Bispo”.
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Finalmente, o bispo do Porto, D. Anténio Ferreira Gomes. E a sua carta a Sa-
lazar, escrita em 1958, que rompe a “‘uniformidade catélica”, mesmo no seio
da hierarquia, e “se constitui em lugar que demarca a Igreja autorizada da
Igreja silenciada” (Domingues, 1988/2018, pp. 101-102). Esta carta valeu a
D. Anténio um longo exilio de 10 anos.

Estas ultimas reflexdes sobre a construcao da identidade nacional pelo ca-
tolicismo, mais nao podem fazer do que sugerir uma arte e uma memdria
catdlicas, inconformistas e libertadoras, que ajudaram a modelar a identi-
dade do Portugal moderno. Mas, especificamente no contexto de resisténcia
a tradicao autoritaria e clerical salazarista, e da afirmacao de uma arte e de
uma memoria catolica, que também entram na construcao da identidade
nacional, gostaria de lembrar o papel desempenhado pelo Instituto Supe-
rior de Estudos Teologicos (ISET), que reuniu num mesmo projeto de ensino
a generalidade das ordens religiosas. Criado, em 1967, contra a vontade da
Conferéncia Episcopal Portuguesa, o ISET foi dirigido por dois dominicanos,
Frei Raimundo de Oliveira e Frei Bento Domingues, e encerrado por Roma,
ja depois do 25 de abril,a pedido da Conferéncia Episcopal Portuguesa, em
1975 (M. L. Martins, 2012a).

Como escola de teologia, o desenvolvimento do ISET articula-se, direta-
mente, com a realizacao do Concilio Vaticano I, que significou um trabalho
de aggiornamento da Igreja, de acordo com a intencao declarada do Papa
Joao XXIlIl, que o convocou. Tratou-se, entao, de uma atualiza¢do da lgreja,
instruida, ativamente, pelas ciéncias sociais e humanas, as quais, por essa
altura, sobretudo em Inglaterra, na Universidade de Birmingham, e especi-
ficamente no Centre for Contemporary and Cultural Studies, tinham como
preocupacao fundamental os estudos étnicos, pos-coloniais, comunicacio-
nais, antropoldgicos, etnograficos e feministas (M. L. Martins, 2010b, p. 271),
estabelecendo um compromisso com atual e o contemporaneo, um com-
promisso com o presente e o quotidiano (M. L. Martins 2010a, pp. 80-81,
2015a,p. 341).E esta a razao, alias,que leva também o ISET a sintonizar com
a revista Concilium,uma revista fundada pelos te6logos e biblistas que es-
tiveram no Concilio Vaticano Il,a convite das suas conferéncias episcopais.
A revista comegou a ser publicada, em sete linguas, em janeiro de 1965. E
a edigao portuguesa foi garantida pela Editora Moraes, de Anténio Algada
Baptista, até dezembro de 1970. Em janeiro de 1971, a edicao portuguesa
da Concilium passou, todavia, para a editora brasileira, Vozes.

A Concilium representa, com efeito, a modernidade da Igreja, introduzida
pelo Concilio Vaticano Il. E no ISET estava toda a doutrina conciliar, de
abertura da Igreja ao mundo contemporaneo e ao pensamento critico das
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ciéncias sociais e humanas. Foi, de facto, desse modo que foi estabelecido o
plano de estudos do ISET. E também a bibliografia, que instruia o seu proje-
to de ensino, nao deixou de contemplar a desses notaveis tedlogos e biblis-
tas, entre os quais se encontravam: Dominique Chenu, Yves Congar, Jurgen
Moltmann, Joseph Ratzinger, Edward Schillebeeckx, Christian Duquoc, Pier-
re Benoit, Henri de Lubac, Karl Rahner, Hans Kiing e Johann Baptist Metz*".

Ainda na linha daquilo que aqui proponho, lembro, igualmente, Catdlicos e
Politica - De Humberto Delgado a Marcelo Caetano,uma coletanea de textos,
editados e apresentados, em 1964, pelo Padre Felicidade Alves, ele proprio
um intrépido combatente contra o salazarismo. Lembro, também, o livro de
José Geraldes Freire, A Resisténcia Catdlica ao Salazarismo-Marcelismo, publi-
cado em 1976. Mas lembro, sobretudo, Os Catdlicos e o Socialismo, um livro
que o frade dominicano, Augusto Matias, publicou em 1989.

Entretanto, o Centro de Estudos de Historia Religiosa da Universidade Ca-
tolica Portuguesa, publicou em 1998, uma alargada coletanea de textos de
homenagem a D. Anténio Ferreira Gomes, que tem o sequinte subtitulo:
Nos 40 Anos da Carta do Bispo do Porto a Salazar. Por sua vez, Joana Lopes
publicou,em 2007, Entre as Brumas da Memdria - Os Catdlicos Portugueses e
a Ditadura; e Joao Miguel de Almeida publicou,em 2008, A Oposicao Catdlica
ao Estado Novo (1958-1974).

E finalizo estas referéncias a estudos sobre o catolicismo inconformista, du-
rante o consulado salazarista,um catolicismo que é uma arte e uma memo-
ria que também modelaram a identidade da nacao portuguesa,assinalando
o livro que Joao Bénard da Costa publicou em 2003, com o titulo Nds, os
Vencidos do Catolicismo. Bénard da Costa refaz nessa publicacao o percurso
de uma geracgao de catdlicos,que ainda nos anos 50 do século XX quebrou o
pacto da Igreja com o Estado Novo. Tratou-se de uma geragao, que embora
tenha chegado a depositar esperancas no Concilio Vaticano Il, ja chegou
vencida aos anos 70 (J. B. da Costa, 2003).

37 Sobre a importancia da revista Concilium no processo de abertura do catolocismo ao mundo con-
temporaneo, apresentei,em 2018,a0 Coldquio Rastos Dominicanos: De Portugal para o Mundo,a comu-
nicacao “Os Dominicanos Portugueses e a Edigao da Revista Concilium (1965-1970)” (Martins, 2018d).
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3.2.
Cronicas

A Pascoa Como Ensaio Sobre o Humano

Ensaiar o humano é ensaiar a ideia de viagem. Mas de uma viagem com
perigos e obstaculos a transpor. E ensaiar a viagem como errancia, enigma
e labirinto, e também como rugosidade, viscosidade e incerteza. E ensaiar a
viagem como duvida,embora seja,de igual maneira, ensaia-la como memo-
ria de caminhos ja andados e de experiéncias ja vividas.
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Afinal, ensaiar o humano é declinar a vida, ou mais propriamente, o fluxo
de uma vida: as vibragdes e intensidades, as ressonancias e modulagoes, 0s
ritmos e cadéncias, as relagoes, interacoes e tensoes, enfim, as duracoes e
as memorias.

O fluxo é uma metafora da vida, tendendo ambos, fluxo e vida, a desenvol-
ver-se na tensao entre equilibrio e desequilibrio, entre harmonia e desar-
monia. Os fluxos fazem corrente e as correntes vivem da duracao. Vivéncias
e experiéncias sao fases da corrente que é a duracao de uma vida, em que
umas vezes somos regato, ou ribeiro, mas também rio e mar, em que tanto
podemos ser levada abundante, ou apenas fluxo brando, mero fio de agua,
extenuado. De certos fluxos da nossa vida podemos dizer que rebentam
em fartos borbotdes, que misturam aguas e sao tormenta, quando noutros
casos os fluxos abrandam, ou para logo ganharem forca, ou para se diluirem,
e mesmo se extinguirem.

Fluindo sob o signo do fluxo, por vezes jorramos as golfadas, em movi-
mento e volume caudaloso. Todavia, nao podemos dizer que tenhamos tido
sempre a cadéncia certa. Muitas vezes fomos hesitantes, confusos,e mesmo
tumultuosos. Quer vivamos em ritmo enérgico ou compassado, em ritmo
impulsivo ou regular, a nossa vida € marcada pela descontinuidade. A con-
tinuidade de um fluxo nao pode garantir-nos nunca a estabilidade. Sempre
que conseguimos algum equilibrio, logo espreita a ameaca de nova instabi-
lidade. De facto, nao existe o continuum de um fluxo. Assim como também
nao acontece o continuum de uma vida.

Ensaiar o humano é, entao, viver no infinitivo, naquilo que esta a fazer-se. E
nao no definitivo. E viver no provisorio e no fragmentario. E nao no que nos
€ dado como uma identidade estavel, feita de uma vez por todas, acabada.

Ensaiar o humano é também figurar a promessa, que todo o humano é — a
promessa de quem quer ver-se livre da contingéncia e ensaia uma trans-
gressao, uma transfiguragao.

Ensaiar o humano é declinar a polifonia de vozes que nos habitam, a nossa
multiplicidade — nao apenas a multiplicidade que somos aos olhos dos
outros, mas também a multiplicidade que constituimos para nés mesmos.

Enfim, ensaiar o humano é dar forma a ideia de comunidade, humanizando-
-nos sob o olhar do outro, ele que é 0 nosso caminho e 0 nosso destino.

Em O Grande Sertao: Veredas, de Joao Guimaraes Rosa (1967/2001),a ultima
palavra é “travessias”. Afinal, € o que convém a um sertao, que é um deserto.
Travessia é,todavia, a viagem em que consiste a nossa vida.



PENSAR PORTUGAL - A MODERNIDADE DE UM PAIS ANTIGO

Marcando o ritmo dos dias, do oriente para ocidente, ha milhares de anos
que judeus e cristaos fazem da Pascoa o acontecimento central da sua
vida. A fé na ressurreicao faz a vida levar a melhor sobre a morte. E assim
culmina o movimento de regresso a origem, ao regago de quem nos fez a
sua imagem, filhos de Deus. E um facto, a Pascoa define-nos. Ao tirar-nos
da duvida e da incerteza, torna-nos definitivos. E é nisso que consiste a
nossa salvagao: de travessia, a viagem que nos cabe fazer converte-se
entao numa passagem.

A Pascoa dos judeus é uma passagem. E também o é a Pascoa dos cristaos.
Na Pascoa, a viagem perde o carater de errancia, enigma e labirinto, e tam-
bém de rugosidade, viscosidade e incerteza. Mas para isso é preciso ter fé.

Quando Jahvé decretou matar os primogénitos das casas dos egipcios, para
obrigar o farad a deixar partir o povo de Israel,a morte nao parou nas suas
casas, passou adiante, ceifando apenas os egipcios.

E, depois, perseguidos de perto pelos egipcios, os israelitas viram o Mar
Vermelho abrir-se, para que pudessem passar a pé enxuto. Atravessar o mar
nao foi, portanto, nenhuma travessia para os judeus; foi-o apenas para os
egipcios, que logo se viram engolidos pelas aguas em turbilhao.

E a mesma coisa se passa com a ressurreicao de Cristo. No dizer de Sao
Paulo, é va a fé daqueles que nao acreditam nela. E é essa a razao pela qual
a passagem da morte para a vida vence a travessia. Mas a vida de Jesus
nao havia sido outra coisa senao uma permanente travessia, uma viagem
tumultuada, certamente com momentos gozosos, mas também com um cal-
vario de provagoes.

Penso que o curso de uma vida nao pode esgotar-se na seguran¢a de uma
passagem, como se na viagem a Unica coisa que interessasse fosse o pon-
to de partida e o ponto de chegada. De modo nenhum é possivel alguém
furtar-se a travessia — a decisoes tomadas na duvida, por vezes as cegas,
arriscando a pele. A viagem nunca se deixa adivinhar, como se mais nada
houvesse a esperar. Por essa razao, ninguém esta dispensado de a fazer.

Na tradigao judaico-crista, a Pascoa é uma passagem. Mas nao menos do
que na passagem € na travessia que se joga o destino humano.
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0 Que Fatima me Da Que Pensar

Foste tu o escolhido pela Providéncia para realizares tao grandes
coisas quase miraculosamente. ( ...) E o milagre de Fatima esta a
vista. Tu estas ligado a ele: estavas no pensamento de Deus quando
a Virgem SS.™ preparava a nossa salvacgao. E ainda tu nao sabes
tudo... Ha vitimas escolhidas por Deus pa. orarem por ti e merece-
rem pa.Ti. (Cerejeira, como citado em Nogueira, 1980, p. 49).

Como assinala Franco Nogueira (1980), foi assim que D. Manuel Gongal-
ves Cerejeira, cardeal patriarca de Lisboa, se dirigiu a Salazar, na carta
que lhe escreveu,em 1946, convidando-o a estar presente em Fatima, no
13 de maio.

Fatima e Salazar estavam indissoluvelmente ligados (M. L.Martins & Cunha,
1998). E estavam também irmanados, desde as primeiras letras d’O Livro da
Primeira Classe (Ministério da Educacao Nacional, 1954), manual escolar ofi-
cial,entre os anos 40 e 70.Na letra “l” os meninos cantavam “la la ri 14 l&/ela
ele eles elas/alto altar altura/Lusitos! Lusitas! Viva Salazar! Viva Salazar!”
(Ministério da Educagao Nacional, 1954). Dando vivas a Salazar, os lusitos
e as lusitas (assim se chamavam aos meninos e as meninas da juventude
salazarista) sao associados a um grande designio nacional, olhando para o
céu, para o “alto’, o “altar”, a “altura”.

A pagina ao lado,a da letra “m”, declina umas tantas invocagdes a Nossa Se-
nhora,“Maria Imaculada”,“Santa Maria”,“Coracdo de Maria”, que na realidade
ndo sdo mais do que invocagoes a Senhora de Fatima.“Més de Maria” e “més
de Maio” sao, também, expressoes que enquadram um altar consagrado a

Virgem Maria, estando mae e filha de joelhos, aos pés de Nossa Senhora.

No primeiro texto, os meninos que cantam, lusitos e lusitas, olham para o
céu, porque o0 nome de Salazar é conjugado como altar da patria — e dai:
“alto altar altura” No segundo texto, mae e filha, em recolhimento, estdo de
joelhos, aos pés de um outro altar, o altar da Senhora de Fatima.A época, a
alianca do altar da patria salazarista e do altar de Nossa Senhora de Fatima
parecia fazer deles um Unico e mesmo altar.

Disse em tempos Paul Ricoeur (1959) que os simbolos dao-nos muito que
pensar, porque tém como funcao produzir a dimensao coletiva da exis-
téncia, tornando possivel que “novos mundos modelem a compreensao de
nds mesmos”.
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Lugar simbdlico por exceléncia do catolicismo portugués e da nacao con-
servadora, Fatima continua, hoje, a dar-nos muito que pensar. Mas da-nos,
igualmente, muito que fazer. Porque os simbolos sao lugares de um combate
incessante pela definicao da realidade social. Nos simbolos, existe sempre a
voz de quem domina,embora se trate de uma voz transfigurada e suavizada.

Foi exatamente nisso que pensei ao ler o excelente livro A Senhora de Maio.
Todas as Perguntas Sobre Fdtima, dos jornalistas Anténio Marujo e Rui Paulo
da Cruz (2017), numa edicao do Circulo de Leitores, e que tive o prazer de
apresentar, na Biblioteca Lucio Craveiro da Silva, em Braga.

Portugal que vira promulgada em 1911 a Lei da Separagao entre o Estado e
a Igreja, viu Fatima entrar na sua historia,em 1917, para nunca mais deixar
de se cruzar com o destino do pais — com o que é Portugal, e também, com
0 que SOomos como portugueses.

Fatima ajudou no combate a | Republica, laica e anti-clerical, e na afirmagao
do catolicismo conservador. Mas ontem como hoje, o catolicismo que quase
exclusivamente se pratica em Fatima é o que resulta de um programa sacri-
ficial e dolorista. Fatima parece o altar da religiao de um deus sacrificador.

Também é verdade que, de 1939 a 1945, Fatima disputou com Salazar a
gloria de ter salvo Portugal da guerra.

Fatima tem sido, ainda, ao longo de geragdes, na procissao do adeus, uma
fala ao coracao, um estremecimento de alma, a doce arte de um pais irma-
nado,a chorar num imenso cais de saudade, o cais de todas as lagrimas que
0s portugueses verteram pelos quatro cantos do mundo, por onde andaram
sempre a despedir-se, sem nunca saberem bem qual era a sua terra” (Do-
mingues,1988) — o cais de partida e de regresso dos emigrantes,e também
o dos soldados que partiam para a guerra colonial (1961-1974).

Fatima ¢, finalmente, ‘o altar do mundo”, que cumpre o império espiritual
e cultural de alcance mundial prometido a nagao portuguesa, enfim, € a
realizacdao de um destino messianico para Portugal (M. L. Martins, 2000).

Mas o aspeto que talvez valha mais a pena realcar é que para se impor a na-
¢ao portuguesa e ao mundo, Fatima precisou do 28 de maio. Salazar e Cere-
jeira eram amigos, tendo partilhado a mesma casa, em Coimbra. No Centro
Académico de Democracia Crista, tinham sido colegas de lutas académicas
e politicas, contra a | Republica, partilhando os mesmos valores e vivendo
as mesmas emogoes. Salazar havia sido um importante militante do Centro
Catolico Portugués, o partido catélico, e em 1928, embora fosse apenas
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Ministro das Financas, era ja o homem forte do regime. Por sua vez, D. Ma-
nuel Cerejeira, ao tornar-se, em 1929, cardeal patriarca de Lisboa, fechou
o ciclo que havia levado os homens do Centro Académico de Democracia
Crista e do Centro Catélico Portugués a chefia, tanto do aparelho de Estado,
como da Igreja Catolica, que passavam a navegar nas mesmas aguas.

Entre os muitos livros publicados em 2017, sobre Fatima, A Senhora de Maio
(Marujo & Cruz, 2017) distingue-se como um caso singular. Constitui um
coro polifénico de vozes, recolhidas como testemunhos ou em entrevista,de
tedlogos, historiadores, sociélogos, antropdlogos, autoridades eclesiasticas,
e também de contemporaneos das aparicoes. Nao se tratando de uma no-
vela, A Senhora de Maio retoma, todavia, em grande parte das suas paginas,
0 género discursivo desenvolvido pela escritora bielorrussa Svetlana Ale-
xievich (2013/2016a, 1985/2016b, 1997/2016c, 1991/2017a, 2004/2017b).
Num certo sentido, podemos dizer que Antonio Marujo e Rui Paulo da Cruz
desenvolveram a mesma técnica da escritora: recolheram testemunhos e
fizeram entrevistas, aproximando-se, desta forma, da substancia humana
dos acontecimentos. Mas fizeram mais. Indagaram o contexto dos conflitos
entre republica e catdlicos. Voltaram ao fendmeno das aparigoes. Analisa-
ram a beatificacao dos pastorinhos. E interrogaram a atualidade de Fatima,
passados 100 anos.

Acrescento uma ultima nota. Fatima é contemporanea da Revolugao de Ou-
tubro. Depois que, em 1935, em nome da “santa obediéncia”, Lucia acedeu
a escrever as suas ‘memorias” de infancia, a conversdo da Russia passou a
integrar a mensagem de Fatima. E esta mensagem tornou-se tao poderosa
no mundo que bem podemos dizer que A Senhora de Maio (Marujo & Cruz,
2017), por lhe fazer inteira justica, € o volume que faltava a essa espécie
de poliptico em que consistem os varios volumes que Svetlana Alexievich
compds sobre a Uniao Soviética. A Unidao Soviética também irrompeu, em
1917, vigorosa,com uma mensagem para o0 mundo. Mas desfez-se em 1989.
Pode dizer-se que a A Senhora de Maio é o volume que a Prémio Nobel da
Literatura de 2015 nunca poderia ter feito. Fizeram-no, todavia, e de um
modo excelente, Anténio Marujo e Rui Paulo da Cruz.
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A'lgreja a Sombra do Salazarismo

No dia de Natal de 1961, o Papa Jodo XXIIl anunciou a realizagao de um
concilio. Tinha como objetivo o aggiornamento da Igreja, a sua atualizacao,
procurando desse modo reconciliar o cristianismo com o mundo moderno.
Menos de 1 més depois, em janeiro de 1962, numa “Nota Pastoral” (Confe-
réncia Episcopal Portuguesa, 1962), o episcopado portugués tornou publi-
cas as suas reais preocupacoes. Comecou por referir “as dores da Patria”, e
especificamente, “a perda de Goa”, que foi como se lhe “roubassem do seu
tesouro a joia mais preciosa”.

A igreja tinha, entdo, razdes para estar sobressaltada: em dezembro de
1961, a Unido Indiana havia atacado e anexado o estado portugués da in-
dia. E nessa “hora grave e dolorosa da histdria de Portugal”, o episcopado
alarmava-se com o comunismo, porque ele assestava “todas as suas pe-
cas de assalto” ‘contra a nossa Patria”. Naturalmente que com o comunismo
“nenhum catdlico” poderia colaborar, porque o “seu triunfo seria a negacao
total de Deus, a destruicao da Igreja, a escravidao do homem” (Conferéncia
Episcopal Portuguesa, 1962).

Mas o episcopado tinha outras preocupacoes. Afligia-o “ver grande parte da
nossa juventude tao vazia de ambicao heroica”. Entristecia-o que alguma
andasse perdida, por “doutrinas homicidas”, que pretendiam “destruir o bem
que se possui por um quimérico ideal futuro”. E era grande o desalento,
diante desta “juventude sem flor”, “desenraizada de Deus, da familia, da Pa-
tria”, que ignorava ‘o dever imediato e concreto”. E a finalizar, o episcopado
gritava ao alarme: “ai andam o laicismo e todas as modernas formas do
ateismo a descristianizar a vida individual, familiar, politica e social” (Confe-
réncia Episcopal Portuguesa, 1962).

Era esta a doutrina da Conferéncia Episcopal Portuguesa. Mas ja nao era
a doutrina de quem na Igreja se preparava para o aggiornamento, no Con-
cilio Vaticano Il. Nas vésperas do concilio, a “Nota Pastoral” (Conferéncia
Episcopal Portuguesa, 1962) dos bispos exprimia 0 entendimento de que a
doutrina catolica “é doutrina universal’,uma doutrina que “vale em todos os
tempos e para todos 0s povos”.

Foi, de facto, a seguranca nesta “doutrina universal” que convenceu o episco-
pado portugués a partir para Roma, sem teélogos nem biblistas, que o aju-
dassem nos trabalhos conciliares, um comportamento que nao teve, alias,
correspondéncia com a generalidade dos episcopados. Te6logos e biblistas
notaveis, onde predominavam os da Europa central, da Franca, Alemanha,
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Suica, Bélgica e Holanda, marcaram presenca no concilio e tiveram nele um
papel fundamental. E entre eles encontravam-se os dominicanos, Chenu,
Congar, Schillebeeckx e Duquoc, os jesuitas de Lubac e Rahner, e ainda, o
suico Kiing, e o alemao Metz.

Durante 3 anos, entre outubro de 1962 e dezembro de 1965, o concilio rea-
lizou o seu trabalho de aggiornamento da igreja, e nao apenas debateu, teo-
logicamente, as guerras legitimas, como eram no caso as guerras contra o
colonialismo, como refletiu, além de outros desafios, sobre o dialogo entre
as igrejas e as culturas contemporaneas; o dialogo ecuménico entre as va-
rias igrejas cristas, e também entre o cristianismo e as religides nao cristas;
os problemas do desenvolvimento; a sexualidade e o planeamento familiar;
a emancipac¢ao das mulheres; a questao da ideologia, do marxismo, da re-
volugao, do ateismo; a informacao livre; enfim, a importancia crescente da
tecnologia. Tratou-se, alias,de um debate instruido, ativamente, pelas ciéncias
sociais e humanas, as quais, por essa altura, em Inglaterra, na Universidade
de Birmingham, e especificamente no Centre for Contemporary and Cultural
Studies, tinham como preocupacao fundamental os estudos étnicos, pos-co-
loniais, comunicacionais, antropoldgicos, etnograficos e feministas, estabele-
cendo um compromisso com atual e o contemporaneo, um compromisso com
0 presente e o quotidiano.

Mas esta doutrina de abertura da igreja ao mundo contemporaneo e ao pen-
samento critico das ciéncias sociais e humanas, nao era doutrina em Portu-
gal. Em 1970, o Papa Paulo VI recebeu Marcelino dos Santos (dirigente da
Frelimo, em Mogambique), Agostinho Neto (dirigente do MPLA, em Angola) e
Amilcar Cabral (dirigente do Partido Africano da Independéncia da Guiné e
Cabo Verde, na Guiné e em Cabo Verde). Como é que poderia ser doutrina em
Portugal a independéncia das colonias, num pais que mantinha trés frentes
de guerra, em Angola, Mocambique e Guiné?

O pais debatia-se, entretanto, com outras preocupacoes. Vivia o flagelo da
emigragao, sobretudo para Franca e Alemanha. E era, acima de tudo, uma so-
ciedade bloqueada, internamente, por um regime autoritario, que violava os
direitos humanos, prendendo cidadaos por razoes politicas; e nao respeitava
o direito a informagao, montando um dispositivo de censura. Enquanto isso,
interditou, literalmente, a sociologia, proibindo o seu ensino na universidade.

Pelo século XX adiante, Salazar nao se cansou de nos dizer, todavia, que Por-
tugal nascera a sombra da igreja. E resumiu, esplendidamente, essa ideia,em
janeiro de 1949, na sessao inaugural da “Il Conferéncia da Unidao Nacional’,
realizada no Porto.
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Portugal nasceu a sombra da Igreja, e a religiao catélica foi desde
0 come¢o elemento formativo da alma da Nagao e trago dominante
do caracter do povo portugués. Nas suas andangas pelo mundo - a
descobrir,a mercadejar, a propagar a fé - impds-se sem hesitacoes a
conclusao: portugués, logo catélico. (Salazar, 1951, p. 356)

No entendimento de Salazar, Portugal, nacao e catolicismo eram apenas
uma e a mesma coisa, devendo ser, por isso, uma sé carne. Por essa razao,
nao tinha sentido haver no pais outra voz que a de quem incarnava o desti-
no nacional,o governo do Estado Novo,comandado desde 1932 por Salazar.
Todavia, a igreja ouviu em 1949 o que ja sabia, ha muito, porque foi volun-
taria a sua submissao ao salazarismo.

Uma escola de teologia, no entanto, o Instituto Superior de Estudos Teolo-
gicos, criado em 1967, e dirigido pelos frades dominicanos, Raimundo de
Oliveira e Bento Domingues, mas onde também ensinavam, entre outros,
Mateus Peres, Luis de Franga e Francolino Gongalves, distinguiram-se como
arautos da doutrina do concilio.

Mas o episcopado nao descansou enquanto nao levou Roma a encerra-lo, 0
que aconteceu em 1975, paradoxalmente ja depois da Revolucao de Abril.
Por essa altura, ja uma geracao de catdlicos, que chegara a acreditar na
mensagem do Concilio Vaticano I, havia desesperado com a Igreja Catdlica.
Esse processo doloroso é descrito por Joao Bénard da Costa no livro que
publicou em 2003, com o titulo Nds, os Vencidos do Catolicismo. Bénard da
Costa refaz neste livro o percurso de uma geragao de catdlicos, que ainda
nos anos 50 rompera o pacto da Igreja com o Estado Novo, depois da carta
que o Bispo do Porto,D.Anténio Ferreira Gomes (1958/1964),enviou a Sala-
zar,em 1958. Essa geracgao de catolicos,embora tenha chegado a depositar
esperancas no concilio, chegou ja vencida aos anos 70 (J. B. da Costa, 2003).
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Artes de Ser Catdlico Portugués

A religiao tem uma funcao social e as sociedades religiosas tém uma fun-
¢ao na vida publica. Em Portugal, na segunda metade do século XX e até aos
nossos dias, Frei Bento Domingues constitui a voz que melhor tem interpre-
tado e dado publico testemunho da condicao antropoloégica da religiao, ela
que é indice de cultura e promotora de civilizacao.

E embora possamos dizer que o pensamento de Frei Bento Domingues
toma assento nas ciéncias da religido, e especificamente na teologia cato-
lica, o territorio epistemoldgico em que se move, pelas preocupacoes his-
toriograficas, antropologicas e socioldgicas que manifesta, é préprio das
ciéncias sociais e humanas, e especificamente dos estudos culturais.

Ao trazer o catolicismo para o espago publico, Frei Bento Domingues
nao se tem cansado de interrogar as vertigens do humano, apontando-
-lhe sempre um horizonte de esperanca. A sua palavra, no meio de nos,
tem-nos iluminado, qual fulgor fragil, por dentro da nossa precariedade,
desesperanca e duvida.

Em cerimonia convocada para o efeito e realizada em fevereiro de 2019, a
Universidade do Minho atribuiu a Frei Bento Domingues o grau de doutor
Honoris Causa em estudos culturais. Nada me poderia dar maior alegria aca-
démica do que ver a minha universidade,a Universidade do Minho, impor as
insignias doutorais a este dominicano, assim fazendo valer a grandeza do
espirito que a habita (M. L. Martins, 2019b).

Ao prestar este tributo a Frei Bento Domingues, a Universidade do Minho
enaltece um pensamento social humanista singular, que sobressai no con-
texto cultural portugués, dada a grandeza da atividade cientifica, pedagé-
gica e civica do homenageado, o que constitui um exemplo inspirador de
sabedoria, tanto para a universidade e a sociedade em geral,como, sobretu-
do, para as novas geracoes de estudantes.

Frei Bento Domingues é um exemplo de sabedoria, porque é extraordina-
ria a sua dimensao humana, como expressao de um alargado conjunto de
ideais generosos, de que fez o combate de uma vida. E um exemplo de sa-
bedoria, porque a sua vida teve sempre no horizonte um sentido de comu-
nidade. E um exemplo de sabedoria, porque nio receou ser inconveniente,
sempre que a necessidade do outro o exigiu. E o maior ensinamento que
podemos receber deste dominicano é nao termos na vida outra medida
que o coragao.
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Frei Bento Domingues exprime o que em Portugal melhor pode ter a reli-
giao, e muito particularmente o catolicismo. Porque, em contrapartida, sao
demasiadas as sombras e os equivocos em que a Igreja portuguesa se dei-
xou enredar em praticamente 1 século.

Bem sabemos o que Salazar nos andou a ensinar pelo século XX adiante.
Oliveira Salazar resumiu, esplendidamente, em janeiro de 1949, na sessao
inaugural da “Il Conferéncia da Uniao Nacional, realizada no Porto, a situa-
¢ao da Igreja em Portugal:

Portugal nasceu a sombra da Igreja, e a religiao catolica foi desde
0 comego elemento formativo da alma da Nagao e trago dominante
do caracter do povo portugués. Nas suas andancas pelo mundo - a
descobrir,a mercadejar, a propagar a fé - impds-se sem hesitacoes a
conclusao: portugués, logo catolico. (Salazar, 1951)

Ou seja, para Salazar, nagao e catolicismo sao uma e a mesma coisa em
Portugal, devendo por isso ser uma sé carne. E por essa razao, nao tinha
sentido haver no pais outra voz que a de quem incarnava o destino nacio-
nal,o governo do Estado Novo,comandado desde 1932 por Oliveira Salazar.
Algreja ouviu em 1949 o que ja sabia, ha muito, porque foi voluntaria a sua
submissao ao salazarismo. Da conversa com o Regime haviam-lhe sido ga-
rantidos, todavia, uns pratos de lentilhas. E esses nunca a Igreja os enjeitou,
muito para la da queda do Estado Novo.

Dois exemplos.

Depois de ter sido aprovada,em 1989, uma Lei de Televisao, que consagrou
o fim do monopdlio estatal,abrindo a televisao a iniciativa privada, a Igreja
veio reclamar um canal de televisao. Em 1990 (3 de outubro), Luis Marques
Mendes, porta-voz do governo, defendeu, publicamente, que a Igreja mere-
cia um “tratamento preferencial”, “um tratamento privilegiado”, porque era
uma instituicao “fundamental na sociedade portuguesa”, tinha “experiéncia
na comunicacao social” e constituia uma “tradicao moral, cultural e histori-
€a No nosso pais”.

E a mesma coisa acontece com a Universidade Catélica, como no-lo lem-
brou a jornalista Alexandra Borges, a 13 de fevereiro de 2019, na repor-
tagem que fez para a TVI 24: a Universidade Catolica fatura “mais de 65
milhdes euros” e “ndo paga impostos”; “‘cobra propinas semelhantes as das
outras universidades particulares, mas goza de uma isencao fiscal”. Por sua
vez,também foi noticia o despacho informativo da Direcao da Faculdade de
Medicina da Universidade Catolica Portuguesa, com data de 5 de abril de
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2021: uma ‘entrevista de candidatura, 350 €”; a “matricula anual, 1500 €”;
“a propina mensal, 1 650 € (dez meses ao ano)”, como o refere o jornalista
e professor universitario,Joaquim Fidalgo, num post que publicou no Face-
book,a 16 de setembro, 2021.

Nos dois casos, deparamo-nos com o mesmo velho habito de um catolicis-
mo que se identifica com a nagao conservadora, a troco de um tratamento
de privilégio, como se se tratasse de um direito adquirido.

Pois bem, em Frei Bento Domingues (1988/2018) a arte de ser catdlico por-
tugués é de uma natureza completamente diferente. Constituiu-se entre nos
como a expressao maior de uma Igreja que intervém no espago publico, mas
0 seu compromisso é o destino da comunidade e dos individuos, sobretudo o
destino dos mais humildes, dos mais frageis e dos mais desamparados.

Um exemplo de humanidade e de cidadania como este tem um poder re-
dentor no seio da comunidade. Quando nao ha meio de abrirmos mao da
promiscuidade que em permanéncia abraca a politica, a Igreja, a banca e
o0s grandes interesses econdmicos. Quando nunca se legisla sobre os ver-
dadeiros conflitos de interesses, e as fun¢oes de regulador e regulado se
misturam a descarada. Quando a luta contra a corrupgao parece cingir-se
a uma retdrica vazia. Quando no Estado ninguém cora de vergonha por o
pé lhe andar sempre a fugir para o interesse privado. Quando o espaco da
cidadania se comprime, desvitaliza e empobrece, cercado por esta “origi-
nalidade portuguesa”: 95 politicos com lugar cativo, como ‘comentadores
pagos’, na radio, televisao e imprensa escrita, quais guardides do templo da
democracia (Expresso/R, na edicao de 2 de margo de 2019). Quando na se-
melhanga com o passado, Portugal se parece cada vez mais com uma aldeia,
em que a capital do pais, os partidos politicos e as instituicdes do Estado
estao capturados por redes de proximidade, enredando-se, mais e mais,em
solidariedades familiares e de vizinhanca.

Exaltemos, pois, quem faz de um sonho de comunidade o Unico horizonte
da sua intervencao publica! E sigamos-lhe o exemplo.
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Do Feriado de 15 de Agosto ao Portugal Moderno

Nao deve haver muita gente a saber que o feriado de 15 de agosto cele-
bra a “assuncao de Nossa Senhora ao céu, em corpo e alma”. E certamente
menos serao aqueles que sabem que este dogma foi decretado por Pio
Xll, quase nos nossos dias, em 1950. Mas um outro dogma sobre Nossa
Senhora, 0 dogma da Imaculada Conceicao, tem também uma data recente.
Decretou-o Pio IX,em 1884.

E todavia, esta linguagem teologica, que procede por dogmas, esta desfa-
sada no tempo. Quando em 1864 Pio IX publicou a enciclica Quanta Cura,
seguida do Syllabus Errorum, apresentando a lista dos “erros da nossa épo-
ca”, a Igreja enquistou. E com a declaracdo do dogma da “infalibilidade
papal’, feita pelo concilio Vaticano | (1870), gastou o ultimo cartucho. Na
realidade, a Ultima das proposicoes do Syllabus tornara tudo em pratos
limpos: era um erro o papa ‘reconciliar-se e fazer acordos com o liberalis-
mo e a civilizagcao moderna”.

Por essa época, na Europa catélica, o Estado e a sociedade civil batiam-
-se contra a religiao e a Igreja, procurando emancipar-se da sua tutela. A
linguagem moderna tinha como bandeiras a liberdade, a ciéncia, a secula-
rizacao, a laicidade, a separagao entre o politico e o religioso. Porque o que
estava em causa era o crescimento humano sem barreiras,a educagao laica,
a consciéncia pessoal,a autonomia, a cidadania, a democracia.

Apenas com o Concilio Vaticano Il, convocado por Joao XXIll, a 25 de de-
zembro de 1961, a Igreja viria a abrir-se a modernidade. Mas nao exatamen-
te a Igreja em Portugal. Nas vésperas do concilio, a Conferéncia Episcopal
Portuguesa divulgou numa “Nota Pastoral” (1962) que a doutrina catdlica
“vale para todos os tempos e para todos os povos”. E com esta conviccdo, os
bispos partiram para Roma, sem te6logos nem biblistas que os ajudassem
nos trabalhos conciliares. D. Manuel Trindade, bispo de Aveiro, participante
no concilio, reconhece, tanto num artigo publicado na Lumen: Revista de
Cultura Para o Clero (Trindade, 1985), como em Memodrias de um Bispo (Trin-
dade, 1993), que os bispos portugueses, por essa razao, nao puderam “fazer
um trabalho de divulgagao e explicacao da doutrina conciliar”

Na foz do Arelho, num edificio com as marcas do tempo bem vincadas, exis-
te uma inscrigao a informar que foi ali,a 20 de abril de 1911, que Afonso
Costa redigiu a Lei da Separacao entre o Estado e a Igreja. Por um lado, a
religido catdlica deixava de ser a religiao do Estado. Mas, por outro, todas as
igrejas ou confissdes religiosas passavam a ser autorizadas.
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Ao ser instaurada a republica,a 5 de outubro de 1910, Afonso Costa, entao
Ministro da Justica, tomou medidas que garantiam atualidade as leis de
Pombal, as quais em 1759 expulsaram do reino os jesuitas, e também as
leis de Joaquim Antdénio de Aguiar, ‘o mata frades”, que em 1834 baniu as
ordens religiosas, alegando que ndo eram compativeis ‘com a civilizacio e
luzes do século, nem com a organizagao politica que convém aos povos”.
E a lei da separagao apenas veio agravar a confrontagao entre a Igreja e a
republica, envenenando o clima social, fazendo aumentar a desconfianca
entre as duas instituicoes e afastando da republica o pais rural.

Passeando por Roma, enquanto visitava uma profusao de igrejas, de uma
opuléncia tdo majestatica quao assombrosa, opuléncia essa que todavia
esmaga o humano, fechando-o a relacao, a compaixao e a solidariedade, fui
lendo o espléndido livro de Luis Machado de Abreu (2019), Portugal Anticle-
rical - Uma Histdria do Anticlericalismo Portugués. E rememorei, sobretudo,
0 que foram as ultimas décadas de mobilizacao anticlerical em Portugal,
os 30 anos que precederam a implantacao da republica e acompanharam
a promulgacao da legislacao republicana antirreligiosa de 1910 e 1911.
A Igreja era o inimigo a abater, porque a sua visao do mundo se opunha a
civilizacao e a organizacao do Estado moderno.

Portugal Anticlerical (Abreu, 2019) é um livro de grande atualidade, que nos
ajuda a compreender a nossa historia recente, permitindo desfazer, além
disso, muitos equivocos, que se perpetuam.

A 15 de agosto de 2019, num post publicado no Facebook, Rui Estrela, estu-
dioso do Estado Novo, apresentou Portugal como “um lindo exemplo para o
mundo da sa convivéncia entre o Poder Temporal e o Poder Espiritual”. Por-
que o Estado e a Igreja seriam, em Portugal, “dois poderes que atualmente
se respeitam e se entreajudam”.

No entender de Rui Estrela terdo contribuido “para este avancado estado
civilizacional”: a Lei da Separacao do Estado das Igrejas de 1911 (laici-
dade do Estado); a Concordata de 1940 entre a Santa Sé e a Republica
Portuguesa; a adocao pelo Papa Leao XlII da politica de “ralliement” na
relagao entre os Estados; e o pontificado de Joao XXIII, juntamente com o
Concilio Vaticano Il.

Ora, a meu ver, nenhuma das razoes que Rui Estrela apresenta para fun-
damentar o “lindo exemplo para o mundo’, que o0 nosso pais constituiria,
comprova a tese que propoe. Em primeiro lugar, Portugal nao é sequer um
protagonista influente, neste movimento filosofico e politico, que na Europa
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catélica emancipa o Estado e a sociedade civil da influéncia da Igreja e
afirma a autonomia de um pensamento laico. Portugal tem como modelo a
Franca, seguindo-lhe as pisadas, laicas e anticlericais.

Vejamos o caso da politica de “ralliement”, proposta por Leao XllII a Igreja
de Franga,em 1892. Tradicionalmente, ser catolico era ser monarquico. Mas
com a consolidagao da Il Republica francesa, o Papa propds a colaboragao
dos catolicos com o regime republicano, salvaguardando assim a possibi-
lidade de eles poderem defender o catolicismo no parlamento laico. Ora,
esta tese apenas em 1922 viria a ser acolhida em Portugal, quando Salazar,
entao militante do Centro Catdlico Portugués,a apresentou ao Il Congresso
deste partido e ai a viu aprovada.

Vejamos também o caso da concordata. Ao estabelecer que a nomeagao dos
bispos tivesse o parecer favoravel do Estado e ao impedir o divércio a quem
se casasse pela igreja, o que a concordata significava era a celebragao de
um novo pacto entre o Estado e a igreja. E bem se enganou quem acreditou
que a carta que o Bispo do Porto, D. Anténio Ferreira Gomes (1958/1964),
escreveu a Salazar, em 1958, pudesse desfazer a comunhao estabelecida
entre a Igreja e o Estado Novo. O bispo amargou um exilio de 10 anos, sem
que o episcopado esbogasse o minimo protesto. Apenas um frade domi-
nicano, com o nome civil de Joaquim Faria (1958), saiu em sua defesa ao
escrever Uma Carta Vermelha’ do Sr. Bispo do Porto?.

Em conclusao. Nao é por ser um pais moderno que Portugal constitui um
exemplo para o0 mundo, embora nao seja pequena coisa que Portugal inte-
gre o movimento filoséfico e politico que faz a modernidade.
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De D. Tolentino de Mendonga ao Portugal Anticlerical

Em outubro de 2019, José Tolentino Mendonca foi elevado a cardeal, em
Roma, depois de em 2018 ter sido nomeado arcebispo,além de arquivista e
bibliotecario da Santa Sé.

O aplauso nacional foi unanime, com as televisdes e os jornais a fazerem
larga cobertura do acontecimento. E nao é de agora que de todas as bandas
da sociedade portuguesa se cantam hossanas a Tolentino Mendonga. O Es-
tado portugués ja havia feito comendador da Ordem do Infante D. Henrique,
em 2001, e da Ordem Militar de Sant’lago da Espada,em 2015, este homem
da Igreja, poeta, ensaista, biblista e professor universitario.

Nao tem, pois, nada de surpreendente que a 6 de outubro de 2019, o Pre-
sidente da Republica Portuguesa, Marcelo Rebelo de Sousa, e a Ministra da
Justica, Francisca Van Dunem, se tenham deslocado a Roma para, em repre-
sentagao do Estado portugués, estarem presentes na cerimoénia que elevou
Tolentino Mendonca a cardeal.

Neste contexto, é curioso que Luis Machado de Abreu tenha publicado nes-
te mesmo ano de 2019, pela Gradiva, Portugal Anticlerical - Uma Histdria do
Anticlericalismo. Porque, ainda ha 1 século, Portugal vivia numa republica
anticlerical. Ao ser instaurada a republica, em 1910, o Ministro da Justica,
Afonso Costa, deu atualidade as leis de Pombal, as quais em 1759 escorra-
¢aram do reino os jesuitas, e também as leis de Joaquim Anténio de Aguiar,
‘0 mata frades”, que em 1834 extinguiu as ordens religiosas, por ndo serem
compativeis ‘com a civilizacdo e luzes do século, nem com a organizagao
politica que convém aos povos” E a Lei da Separagao entre o Estado e a
Igreja, redigida pelo mesmo Afonso Costa, em 1911, apenas veio agravar a
hostilidade entre as duas instituicoes, envenenando o clima social, fazendo
aumentar a desconfianca entre elas e afastando o pais rural da republica.

Na realidade, Afonso Costa tratou a Igreja Catdlica, em bloco, como se fosse
0 mesmo que uma congregacao de jesuitas. As politicas anticlericais atin-
giram entao a fase mais aguda nos planos, legislativo e institucional, sen-
do vista a Igreja Catélica como uma instituicao concorrente da republica,
por representar e organizar o poder espiritual. O anticlericalismo politico
foi, com efeito, um veiculo de emancipacao das consciéncias individuais
e de experiéncias de cidadania. Mas a atitude anticlerical perseguia um
conjunto alargado de objetivos. Procurava, por um lado, a reforma da Igre-
ja, “beberrona, comilona, ociosa e devassa”, porque, na comica expressao
de Nicolau Tolentino, “todo o frade machucho engrila a panca”. Afirmava,
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por outro lado, a autonomia do Estado e da sociedade civil, impondo uma
cultura laica. Batia-se, ainda, por uma nova organizagao do Estado e pela
modernizacao do pais.

Portugal Anticlerical, de Luis Machado de Abreu (2019), € uma obra monu-
mental, que se ergue sobre a nossa histéria,da Idade Média aos séculos XIX
e XX.Mas é tanto mais atual quanto é um facto que analisa acontecimentos
que constituem tragos marcantes da nossa historia, tracos que nela abrem
caminho a modernidade.

A questao do anticlericalismo esta intimamente associada, com efeito, a
histéria social, politica, religiosa e cultural do povo portugués, em parti-
cular a histéria dos dois ultimos séculos. Sobretudo no decorrer do século
XIX, da Monarquia Liberal em diante, o anticlericalismo tomou a forma
de uma luta titanica e visceral pela afirmacao da soberania nacional e
pela supremacia do poder temporal sobre o poder eclesiastico. Portugal
seguia, entao, as pisadas da politica laicizante da Ill Republica francesa,
onde medraram e de onde irradiaram o positivismo, o racionalismo, o livre-
-pensamento, o cientismo, assim como os idearios do socialismo, do repu-
blicanismo e do anarquismo.

Mas a igreja ndo se ficou e cavou, entdo, as trincheiras que pdde. E certo
que o Tribunal da Inquisicao, criado em Portugal, no ano de 1536, pelo Papa
Paulo 11, foi encerrado por um decreto governamental de 1821. Mas Pio IX
publicou em 1864 a enciclica Quanta Cura, com o Syllabus, uma lista dos
‘erros modernos”. E o mesmo Papa, Pio IX, que convocou o Concilio Vaticano
[, viu ser ai declarado, em 1870, o dogma da infalibilidade pontificia. Por
sua vez, Leao XIII publicou em 1879 a enciclica Aeterni Patris. Com ela, de-
cretou a “filosofia perene”, com a qual procurou restaurar a “filosofia Crista
nas Escolas Catolicas no Espirito do Doutor Angélico, Sao Tomas dAquino”
Em 1891, 0 mesmo Papa publicou Rerum Novarum, uma enciclica sobre “a
questao social”, acolhendo oficialmente o mundo operario como um novo
espago para o exercicio pastoral da Igreja.

Atacando violentamente a Rerum Novarum, Afonso Costa, entao com 24
anos, defendeu em Coimbra,em 1895, uma tese de doutoramento sobre A
Igreja e a Questao Social. Porque o que é que pretendia a enciclica do papa,
no entendimento de Afonso Costa? Estando convencido de que a Igreja ti-
nha o destino tracado,Afonso Costa vé nesse seu interesse pelo mundo do
trabalho o “fim egoista, mas bem natural, dos que sentem vacilar as bases,
fugir a vida ou faltar o ar - viver um pouco mais ainda”. Para Afonso Costa,
havia o cristianismo primitivo, que, esse sim, “abriu os bragos as doutrinas
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comunistas e deu forca as aspiragoes dos proletarios”. Mas ja nao era
esse 0 caso, ha muito tempo. Hoje, as doutrinas de Leao XllI expressas na
Rerum Novarum sao “inGteis, inoportunas, antiquadas, perigosas, excessi-
vamente retrégradas”.

A primeira republica de Afonso Costa, seguiu-se, entretanto, o salazarismo.
E,finalmente, Estado e Igreja puderam enlagar-se num abrago prolongado,
que durou quase 50 anos. Mas o enlace nao passou de um abracgo de urso,
com a Igreja a amouchar, metida no bolso do Estado autoritario, até 25 de
abril de 1974.

E é verdade que embora se trate de uma meméria um tanto recalcada en-
tre nos, o anticlericalismo permanece, ainda hoje, como uma atitude difusa
que marca a nossa vida cultural, os costumes e a mentalidade coletiva. Por
esta razao, as televisoes e 0s jornais bem podem langar ao vento a boa
nova que vem de Roma, anunciando a elevacao de José Tolentino a cardeal.
Portugal, esse, ndo vive apenas “a sombra da Igreja”, como queria Oliveira
Salazar. Também vive da memoria dos estrénuos combates que o abriram
a modernidade.
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A Pascoa, o Deus Gedmetra de Timeu e o Coronavirus

Em Ponte de Lima existe um Parque de Jardins, instalado na margem direita
do Rio Lima. Esta instalacao de jardins foi inaugurada, em 2005, e todos os
anos se realiza ai um Festival Internacional de Jardins, em que é eleita uma
tematica especifica. O parque compreende,assim,um fundo de jardins perma-
nentes,como num museu falamos das colecoes permanentes. E tem também
jardins sazonais, como num museu nos referimos as colecdes temporarias.

Em 2010, os jardins inspiraram-se na teoria matematica do caos, aplica-
da muitas vezes para explicar fendmenos meteoroldgicos, 0 movimento de
placas tectdnicas, variagoes no mercado financeiro, e também o crescimen-
to de populagdes. Remete para a geometria nao classica dos fractais (do
latim fractus, fragcao, quebrado), para a incerteza, as realidades complexas, a
instabilidade e as consequéncias inesperadas na nossa vida, decorrentes de
uma qualquer alteragao do seu curso habitual. Por exemplo, decorrentes de
catastrofes, na linguagem do matematico francés, René Thom (1983).

Os Jardins do Caos constituiram uma colecao composta por um conjunto de
11 jardins. A licao que os acompanhou a todos foi a de que o caos semeia
acaso, imponderabilidade, incerteza e imprevisibilidade na nossa vida. O
caos assemelha-se a um lugar vago, impreciso e indeciso, destinado a aco-
Lher as formas de vida no seu devir. Podemos dizer que se trata de um espa-
¢o maleavel, em que as coisas tanto aparecem como desaparecem, presas a
tracos e a vestigios daquilo a que chamamos memoria. E é exatamente num
espago assim que a catastrofe do coronavirus transformou a nossa vida,
num lugar vago, impreciso e indeciso.

Mas é este espaco inquietante, habitado pelo coronavirus, que tem a vir-
tude de acolher,tal um dos Jardins do Caos de Ponte de Lima,formas ima-
ginarias surpreendentes, formas que remetem para tragos e vestigios das
metamorfoses por que passa a nossa civilizacao,a nossa memdria cultural
e a nossa vida pessoal.

Um dos jardins do caos chamava-se o Jardim das Incertezas. Nele podia
ler-se a maxima seguinte: “a ordem é um breve fragmento do caos, sendo o
lugar de um controlo humano imaginario”. Ou seja,a ordem é uma ilusao de
controle, um mero estado imaginario.

E o que podemos dizer, hoje, é que, mais do que nunca, a ordem &, por toda
a parte, no seio da comunidade humana, a mediacio tecnoldgica. E ela que
esta na base do processo coletivo de configuragao e construcao identitarias,
e também da tecelagem e da produgao, tanto de meméorias sociais, como
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de memoéorias individuais. Esta ordem compreende posts em blogues e em
redes sociais, que retomam videos, filmes, registos de voz, fotografias, carta-
zes, textos... E compreende também novas formas de comunicagao digital
interativa, como no caso das reunioes virtuais,assim como das conferéncias
e seminarios cientificos, e das provas e concursos académicos, igualmen-
te virtuais. E compreende, ainda, modelos emergentes de interagao, como
acontece com as aplicacoes e os videojogos, muito concorridos, hoje, nestes
dias de confinamento domiciliario.

Em todos estes casos, trata-se de uma atividade ludica, que podemos ape-
lidar de “bricolage”, retomando o termo utilizado por Lévi-Strauss (1958)
para caraterizar o processo narrativo que constitui o mito, enfim, para nos
caraterizar a nos préprios, que somos animais de fala mitica. A esta ativi-
dade ludica, coletiva, de construcao identitaria e de producao de memdrias,
Derrida (1967) chamou-lhe “mitopoética”.

E é neste sentido que se organiza, hoje, praticamente toda a programa-
¢ao dos canais de televisao generalista, que nao se resuma ao obsessivo
e melancoélico tema das noticias e reportagens sobre a pandemia. Com os
cidadaos encerrados em casa, todo o tempo que escapa aos fastidiosos bo-
letins médicos e as declaragoes de responsaveis politicos, sobre o avango
da doenca, sobre o seu combate, e sobre as suas consequéncias, politicas,
econdmicas, financeiras, no mercado de emprego, na comunidade em ge-
ral, é preenchido pelas televisdes generalistas a declinar mitopoéticas,com
concertos de musica, comédia, poesia, canto, danga, concursos, jogos...

A declinacao da vida como um jardim de plantas, o que quer dizer, como
uma mitopoética, obriga-nos a um oficio de artesao, ou seja,a um oficio de
poeta, de quem pde e dispoe flores, com proporc¢ao, equilibrio e justica, tal
o deus gedmetra que conhecemos em Timeu,um dos dialogos de Platao. A
nossa vida é,todavia, um jardim de ordem incerta, mesmo perigosa, porque
fazemos a experiéncia da vida como quem faz uma travessia, € nao como
quem faz uma passagem, uma viagem controlada, como aprendemos com
Joao Guimaraes Rosa (1967/2001), no Grande Sertdo: Veredas. A passagem
fala-nos de uma experiéncia controlada, dominada, sem mistério nem ma-
gia, ou seja, também sem poesia. E no entanto, tudo na vida é, definitiva-
mente, nao controlado, o que quer dizer, travessia.

Podemos fazer a passagem de um rio, de uma para outra margem. Nas pas-
sagens existe a habitualidade de um caminho conhecido. Mas coisa dife-
rente é a experiéncia de uma travessia, que é uma viagem perigosa e nos
mantém sempre em sobressalto. Fazemos a travessia de um oceano, de um
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deserto, de um mar de tentagoes... fazemos a travessia da vida como quem
atravessa a noite, de olhos bem abertos, sonhando poder desse modo che-
gar de pé ao nosso destino. Era George Steiner (1971/1992) quem numas
notas para “a redefini¢ao da cultura” nos advertia No Castelo do Barba Azul
sobre a necessidade de abrir “a Ultima porta para a noite”, porque “abrir por-
tas é o tragico prego da nossa identidade”.

A pandemia do coronavirus levou-me pensar no sentido da Pascoa. Tanto
para judeus, como para cristaos, a Pascoa é a convocacao a uma recons-
trugao essencial, a uma transfiguragao. Convoca-nos a declinar a vida e a
construi-la como quem constroi um jardim de plantas. Nesse jardim nao
podemos deixar de dispor flores como um poeta, com proporgao, equilibrio
e justica. Trata-se, sempre, de um trabalho artesanal, que artesanais nao
podem deixar de ser os trabalhos de uma vida, mesmo nos seus momen-
tos superiores, quando uma vida se encontra em situagao limite. Disso sao
exemplo, por exemplo, os 3.000 voluntarios, que responderam a chamada
para a prestacao de cuidados em lares de terceira idade, no combate im-
posto pelo coronavirus (Expresso, 11 de abril de 2020). A Pascoa, seja para
judeus, seja para cristaos, reconduz-nos a palavra essencial, fazendo-nos
percorrer os lugares do invisivel do visivel,que é um trabalho de resisténcia
e transformacao, la onde se estabelece o sentido de comunidade. A Pascoa
nunca foi outra coisa que uma ultima palavra da vida sobre a morte.
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4. A LIBERDADE






4.1.

O Imaginario Salazarista:
O Passado Como se Fora
Presente3®

As formas simbdlicas existem na cultura, umas vezes de um modo discre-
to, outras vezes de um modo secreto, e ainda, noutros casos, de um modo
ostensivo (Maffesoli & Bourseiller, 2010, p. 185). A minha proposta é a de
tomar as formas simbdlicas em que consistem o messianismo e o sebastia-
nismo na cultura portuguesa como mitos de origem no salazarismo e de os
encarar como uma presenga ostensiva na cultura durante o Estado Novo.

38 Este texto retoma o estudo que publiquei em 2014, com o titulo “Os Mitos de Origem no Salaza-
rismo - O Passado Como se Fora Presente” (M. L. Martins, 2014b).
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Por messianismo e sebastianismo, quero dizer essa “arte” peculiar de ser por-
tugués (Pascoais, 1915/1978), ou entdo esse ‘enigma” (Ledo, 1960/1998;
Pessoa, 1934/1986), um “imaginario profundo’, que compreende, nas pala-
vras do antropoélogo Gilbert Durand (1986), quatro grandes grupos miticos:

“a nostalgia do impossivel”,“o fundador vindo de fora”,“o salvador oculto” e
“a transmutacao dos actos” (p. 11)*.

Comeco por chamar a atengao para a importancia do rei fundador no imagi-
nario salazarista. D. Afonso Henriques era filho de um nobre da Borgonha, o
Conde D.Henrique, que veio para o noroeste peninsular ajudar Afonso VI, rei
de Leao e Castela, na luta pela reconquista crista, combatendo os sarrace-
nos e escorragando-os para sul. Sucedendo ao pai,que € um fundador vindo
de fora, D. Afonso Henriques continuou a tarefa da reconquista, fundando
0 Reino de Portugal. Combateu, entao, os mouros até Ourique, depois de
conquistar Santarém e Lisboa.

Por sua vez, a grande “Exposicao do Mundo Portugués”, de 1940, celebrou
a fundacao de Portugal em 1140, consagrando-lhe um pavilhao, onde
pontificava a estatua de D. Afonso Henriques®. Mas as grandes festivi-
dades da fundagao foram repartidas entre Lisboa e Guimaraes, a cidade-
-berco da nagao portuguesa, tendo sido reconstruido ao gosto medieval o
Castelo de Guimaraes.

O grupo mitico do “salvador oculto” alude, por sua vez, ao destino provi-
dencial de um pais que “nasceu a sombra da Igreja” (Salazar, 1951, p. 371),
ou seja, a sombra do cristianismo, e que contou, desde o comego, com a
intervencao divina na luta contra os sarracenos, por muito que o historiador
Barradas de Carvalho (1974) tenha contraposto que Portugal nasceu bem
mais da luta contra os reinos cristaos de Leao e Castela do que da luta con-
tra os mouros, uma luta que alias estava concluida por volta de meados do
século XIIl,com os limites do reino de Portugal praticamente definidos em
termos definitivos (p. 33).

Mas foi a sombra do cristianismo e da intervengao divina que o salazarismo
viu D. Afonso Henriques travar um combate em Ourique contra cinco reis
mouros; foi a sombra do cristianismo e da intervencao divina que Portu-
gal viu restaurada a independéncia do pais, em 1640, quando D. Joao de

39 Vao também neste sentido, explorando o imagindrio profundo do povo portugués, essa espécie de
enigma e de arte, O Destino Manifesto, de Sénia Pedro Sebastiao (2012), e Tracos Fundamentais da
Cultura Portuguesa, de Miguel Real (2017).

40 Sobre a “Exposi¢ao do Mundo Portugués”,ver Martins et al. (2011): “O ‘Mundo Portugués’ da Expo-
sicao de 1940 em Postais Ilustrados: O Global Numa Visao Lusocéntrica”
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Braganga coroou Nossa Senhora da Conceicao como rainha de Portugal,
uma vez vencido o jugo filipino. E foi ainda a sombra do cristianismo e da
intervencao divina que Portugal combateu a republica macgénica e anti-cle-
rical, com a intervencao direta de Nossa Senhora de Fatima, em 1917, pre-
parando a nossa salvacao, como podemos dizer, relembrando as palavras
com que, mais tarde, o Cardeal D. Manuel Gongalves Cerejeira se haveria de
referir a Fatima, uma salvagao que ocorreria por Salazar,a partir de 1928

Entretanto, para falar como Gilbert Durand (1986), “a nostalgia do impos-
sivel” esta nos “sonhos com asas de caravelas” (p. 21), de um pais com um
temperamento colonial e uma missao civilizadora. Esta, enfim, na celebra-
¢ao da expansao e do império*2.

Quanto a “transmutacdo dos actos”, ou seja, quanto ao conjunto mitico que
nos permite ver o milagre na natureza, enfim, ver “per interiores oculos”, o
segredo esta na identificacdo de Salazar com uma “boa dona de casa”, que
nos livra da Il Guerra Mundial e converte Portugal num “paraiso claro e
triste”,como se referiu a Portugal Saint-Exupéry, na Lettre a un Otage (Carta
a um Refém; 1959), depois de ter passado pela “Exposicao do Mundo Portu-
gués”, em dezembro de 1940%. O paraiso “claro e triste”, podemos dizé-lo, é
0 de uma dona de casa que imagina um império.

3

E este ultimo mitologema (Durand, 1982)*, o da “transmutacio dos actos’,
que permite reinterpretar os mitos salazaristas de origem da nossa identi-
dade coletiva como “saudade” e “sebastianismo”. Saudade, enquanto memo-
ria obsessiva de um passado, exaltando a concordia: um Portugal-quinta,

41 Numa carta enviada a Salazar, o Cardeal Cerejeira escreve o seguinte: “foste tu o escolhido pela
Providéncia para realizares tao grandes coisas quase miraculosamente. ( ...) E o milagre de Fatima
esta a vista. Tu estas ligado a ele: estavas no pensamento de Deus quando a Virgem SS.ma preparava
a nossa salvagao. E ainda tu ndo sabes tudo... Ha vitimas escolhidas por Deus pa. orarem por ti e
merecerem pa. Ti” (Cerejeira, como citado em Nogueira, 1980, p. 49).

Sobre o carater fundador que Fatima tem para o salazarismo e sobre a encarnacao deste mito pelo
proprio Salazar, veja-se Martins & Cunha (1988) “Salazar et Fatima: Entre Politique et Religion”, e
também M. L. Martins (2000), “Fatima na Ambivaléncia das Suas Expressoes”.

42 Na “Exposicao do Mundo Portugués”, de 1940, existia uma seccao colonial, dedicada a expansao
e a conquista. E a “Nau Portugal’, reconstituicdo de um galedo da carreira das indias, ancorada no
Tejo durante a exposicao, foi mesmo uma das suas coqueluches. Entretanto, no mesmo ano de 1940,
foi inaugurado, em Coimbra, o Portugal dos Pequenitos, um jardim tematico e pedagoégico, mandado
construir por Bissaya Barreto, com o propdsito de retratar a portugalidade e a presenga de Portugal
no mundo.

43 “Quando em Dezembro de 1940 atravessei Portugal em direc¢do aos Estados Unidos, Lisboa
apareceu-me como uma espécie de paraiso claro e triste. Muito se falava entao de que estava imi-
nente uma invasao, e Portugal agarrava-se a ilusao da sua felicidade” (Saint-Exupéry, 1959, p. 389).

44 Na proposta mitodoldgica de Gilbert Durand,um mitologema é um conjunto mitico, constituido por
mitemas. Por sua vez,um mitema € a unida semantica minima de analise do mito (Durand, 1982, p. 85).
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a “pequena casa lusitana”, de que nos fala Camdes, o pais-aldeia rural. E
sebastianismo, enquanto tentativa mistica de um futuro, fazendo a exaltacao
do imperium: um Portugal-império, que deu “novos mundos ao mundo’, e “se
mais mundos houvera, la chegara”. Trata-se de um Portugal-império, que Fer-
nando Pessoa espiritualizou, sublimando-o na lingua e na cultura portugue-
sa, e que ainda hoje subsiste revivescente na expressao de lusofonia®.

A relagao entre estas duas figuras de Portugal, a de saudade e a de sebas-
tianismo, é dada pela epopeia das Descobertas — a gléria do passado que
se torna modelo da gldria futura. Saudade, pois, do tempo medieval, sauda-
de do Portugal rural, diligente e virtuoso, a maneira de “uma boa dona de
casa”: solidamente ancorada no meio das coisas e das gentes, docemente
catolica e supersticiosa, que tanto vai a igreja como a bruxa, de doces
costumes e paixoes*. E sebastianismo, enquanto imagem gloriosamente
épica, imagem do Portugal navegador-guerreiro das caravelas, sedento de
aventura, voltado para o mar, apaixonado, violento e de uma religiosidade
ternamente mistica®’.

O Regime de Verdade

Quando nos referimos aos mitos de origem de uma comunidade, seja ela
local ou nacional, quero dizer, quando nos referimos a uma qualquer es-
trutura mitica, nao podemos deixar de salientar que nenhuma estrutura

45 Nao ¢é pelo lado da identificacdo de Salazar com uma “boa dona de casa”,que é uma figura mater-
nal, que Fernando Rosas lé a saudade de um tempo medieval, enfim, a concordia de um pais rural. E
antes pela “honrada modéstia de um caseiro rural” (Rosas, 2012, p. 352). E da mesma forma, também
nao é pela exaltacao do navegador-guerreiro das caravelas, enfim, pela exaltacao do imperium, que
Fernando Rosas (2012) Lé o sebastianismo salazarista, mas antes pela invocagao da figura do “guer-
reiro moderno e viril” (p. 352).As i imagens convocadas por Fernando Rosas (2012) acentuam as carac-
teristicas de um regime, a seu ver, “de vocagao totalitaria’, que age pela forca e V|0Lenta ‘0s espagos
tradicionais da privacidade ou da autonomia”, mamfestando pois,uma “natureza comum” aos regimes
nazi e mussoliniano (p. 352). Por sua vez, as ﬁguras da “dona de casa” e do navegador-guerreiro das
caravelas apenas assinalam a natureza de um regime autoritario, um regime “limitado pela moral e
pelo direito” (Salazar, 1935, p. 80), que Luis Cunha (2001) carateriza “menos como coerg¢ao violenta do
que como paternalismo” (p. 89).

46 E a nostalgia do campo e da ingenuidade rural, essa patente hostilidade de Salazar pela industria-
lizagao, que origina o “mito da camponesa alegre, trabalhadora (nao assalariada, € claro) e prolifica”
(Belo et al., 1987, p. 268). Do mesmo modo, ¢ esta nostalgia do campo que promove ‘a mistica da
intimidade do lar”, que constitui a familia como “uma soliddo necessaria a ordem salazarista”, um
filtro de disciplina e controle, um factor de normalizacdo (M. L. Martins, 1986, p. 79). A figura da “boa
dona de casa’, rural, como interpretagéo da “saudade”, enquanto destino nacional, tornou-se de tal
maneira ostensiva, durante o Estado Novo, que nas festas populares da Senhora da Agonia, de Viana
do Castelo,em 1935, a cidade, com a nostalgia da aldeia que ja ndo era,viu a Rua Candido dos Reis,
decorada de cima a baixo e dos dois lados da rua, com lavradeiras gigantes, trajadas a vianesa, de
cestos a cabega (M. L. Martins et al., 2000, p. 93).

47 E esse todo o sentido, por exemplo, do Padrao dos Descobrimentos, que repartiu com a nau “Por-
tugal” as atengdes da “Exposi¢ao do Mundo Portugués” de 1940,em Lisboa. |dealizado pelo arquiteto
Cottinelli Telmo, e com baixos-relevos de guerreiros e navegantes, talhados pelo escultor Leopoldo
de Almeida, o Padrao dos Descobrimentos, um monumento sobranceiro ao Tejo, em forma de quilha,
com o Infante D. Henrique ao leme, originariamente feito com materiais pereciveis, veio,numa forma
mais simplificada relativamente a forma original, a ter uma réplica em pedra,em 1965,em homena-
gem ao arquiteto-chefe da exposigao.
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simbélica funciona fora do regime de verdade préprio de uma determina-
da sociedade. E quando digo um regime de verdade, quero assinalar uma
“politica geral” do sentido, que elege determinados tipos de discurso e os
faz funcionar como verdadeiros.

Olhada deste ponto de vista, toda a estrutura mitica da-nos a visao da-
quilo a que Michel Oriol (1979) chamou em tempos a “ideologia da iden-
tidade”, querendo com isso significar que toda a estrutura simbolica nos
da a dimensao institucional da identidade, ou seja, nos da as expressoes
oficiais que objetivam a identidade*®. Podemos entao dizer que os mitos
de origem salazarista, na exata medida em que constituem uma realida-
de produzida e gerida institucionalmente, escondem a pratica organizada
do Estado e dos aparelhos institucionais. Dando forma a determinadas
representacoes da identidade nacional, os mitos de origem salazarista
estao sujeitos a um determinado regime de verdade, pelo que constituem
uma expressao ideoldgica que refor¢a uma dominagdo politica e econdmi-
ca. Nas palavras de Luis Cunha (2001), as representacoes da identidade
nacional sob Salazar afirmam como indiscutivel, objectivo, natural, aquilo
que é construido, e por isso provisério, sujeito a erosao do tempo. Uma
indagagao sobre os mitos de origem no salazarismo nao pode deixar de
se articular,entdo,com uma estratégia de desocultacao simbolica: e cabe-
-nos a nds captar sentidos por detras das praticas sociais. Porque, como
foi assinalado em tempos por Pierre Bourdieu (1980a), “as classificagdes
praticas estao sempre subordinadas a funcgoes prdticas e orientadas para a
producao de efeitos sociais” (p. 65).

A pergunta que se impde é entao a seguinte: que regime de verdade foi
esse que vigorou durante o Estado Novo e se imp0s a estrutura imaginaria
profunda do povo portugués? Que “politica geral do sentido” foi essa? O re-
gime de verdade salazarista encena a identidade nacional como um discur-
50 que reina sobre o espago e sobre o tempo, enunciando-se de acordo com
uma légica exclusivista: de um lado, a salvacao da nagao, que devém una,
regenerada, verdadeira; do outro, a sua perdicao as maos de um anti-cristo,
que a irracionaliza, perverte e falsifica®. Através de exercicios do olhar, da me-
mdria, do desejo e da vontade, o regime de verdade salazarista impoe-nos
um imaginario coletivo, que preserva a unidade da nagao e combate a sua

48 Pierre Bourdieu, que diferentemente de Michel Oriol nao faz a distingao entre identidade
produzida e identidade instituida, radicaliza a tese de Oriol e atribui a palavra institucional um
“intuitus originarius’, cujo modelo é a palavra divina (Bourdieu, 1982, p. 21).

49 Saliento, entretanto, duas coisas relativamente a ordem discursiva salazarista: por um lado, que
a identidade nacional (“a alma da patria”) se encontra na “ideia de salvagao, isto €, de destino e de
grandeza nacional” (Gil, 1995, p. 22); por outro, que a verdade é “natural” (p. 14).
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fragmentacao; realiza a regeneragdo nacional e combate a sua degenerescén-
cia; cumpre a verdade da patria e combate a sua dissimulagao e contrafagao.

Ocupei-me da relagao deste regime de verdade com a temporalidade, e por-
tanto com a meméoria historica, no livro que escrevi, em 1990, intitulado O
Olho de Deus no Discurso Salazarista (M. L. Martins, 1990/2016), insistindo,
designadamente, nas figuras de decadéncia, degenerescéncia e doenca da
nacao, contrapondo-as as imagens da sua reabilitacdo, regeneracao e saude.
Nesse ensaio, insisti,da mesma forma, na relacao entre o regime de verdade
salazarista e 0 espaco, analisando as figuras de unidade nacional e reta razdo,
assim como as imagens que se lhes contrapdem de fragmentagdo e ordena-
mento irracional do espaco nacional®.

Tempo e espago constituem, pois, a cena sobre que se ergue a representa-
cao da identidade nacional. Tomo o exemplo dos partidos politicos. E verdade
que no regime de verdade salazarista os partidos politicos sao recusados
por nao reproduzirem a nagao na sua verdadeira natureza. Sao importacoes
do liberalismo, e por isso fazem-na entrar em decadéncia, provocando a sua
degenerescéncia. Mas este discurso sobre a memdria histoérica nao é tudo.
Os partidos politicos sao recusados, também, porque fragmentam o espacgo
nacional,que se quer uno. Sao a figura de um pais nao conforme ao bom senso
de uma reta razdo, ou seja, sao uma irracionalidade.

Interrogando a logica de producao da “verdade nacional” nos anos 30 e 40
em Portugal, vemos o pais tomar o recorte de um puro passado, um passa-
do feito de tradicdo autoritdria e espiritual, que é “a tradicdo dos nossos bis-
pos e reis” (Salazar, 1951), como se lhe referiu Salazar; um passado que é
feito também de temperamento rural, pela efabulacao dos tracos de carater
do povo portugués (trabalho, sacrificio e independéncia); um passado que
nos constitui, ainda, como herdeiros de um destino colonial e de uma missao
civilizadora®'. Este puro passado, que compreende também um temperamento
colonial, levou Maria Manuel Baptista a escrever, em 2017, a obra O ‘Génio

Colonial’ Portugués.

A exemplaridade desta tradicao exalta, ao mesmo tempo, a concordia de
um “pais-aldeia-rural” e o imperium dos novos mundos que a “pequena casa
lusitana” deu ao mundo. Esta exemplaridade faz o pais conviver a tal ponto

50 Ver M. L. Martins (1990/2016), especificamente, no que respeita ao tempo, as paginas sobre o
“dispositivo eugénico” (pp. 87-104), e no que respeita ao espago, as paginas sobre o “dispositivo
ético” (pp. 67-86).

51 Sobre a ldgica de produgao da verdade nacional no salazarismo, aquilo a que chamei “dispositivo
alético”, ver M. L. Martins (1990/2016, pp. 105-124).
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com o passado que Portugal passa a conceber-se apenas como “‘uma espé-
cie de repeti¢do do ja feito e do ja sido”,como assinalou em tempos Eduardo
Lourenco (1990, p. 10).

Trés Momentos Emblematicos

O salazarismo foi mais simbolismo, sonhos e crencas, e especificamente,
saudade e sebastianismo, do que ideias. Ele esta longe, com efeito, de se
esgotar na ideologia sombria de um Estado que cumpriu uma fun¢@o nacio-
nalista e clerical, que se revestiu de uma forma autoritdria antidemocrdtica e
que invocou uma legitimidade corporativista. Estas ideias serviram, sobretu-
do depois do termo da Il Guerra Mundial, para nos esquecer do mundo e aos
olhos do mundo — foi esse, alias, o sentido profundo do ‘orgulhosamente
s6s”2, Sem duvida que o salazarismo durou porque foi uma forga real,uma
razao armada de baionetas, com exército, policia, censura e degredo. Mas
ele durou, de igual modo, porque abriu de par em par as portas do oriente
simbélico da patria lusitana, fazendo-nos penetrar sem esforco artificial, e
como que naturalmente®?, nesta sobrenatureza que constitui o “destino” de
uma patria**. E o destino da patria lusitana &, sem duvida, a vontade de um
povo; e sao-no, igualmente, as vicissitudes da histéria, a conquista de um
império, a especificidade de uma lingua. Todos estes tracos constituem os
varios orientes simbdlicos do destino nacional®.

52 Confrontado com o sistematico isolamento diplomatico na Organizacdo das Nagdes Unidas, dada
a recusa de Portugal encetar o processo de descolonizagao, e a bracos com uma guerra colonial em
trés frentes, reprovada pela comunidade internacional, em fevereiro de 1965 Salazar traga o rumo
para Portugal,em nome da integridade da patria: o pais podera estar sozinho, mas é orgulhosamente
que se apresenta diante de todas as nagoes.

53 “Fazer viver Portugal habitualmente” foi um propdsito reiteradamente sustentado por Salazar
numa entrevista concedida a Henri Massis (1961), um intelectual maurassiano, da Académie Fran-
caise. “Nao’, confessa-lhe Salazar, “nada de injeccoes fortes que excitam mas nao curam. Devolver a
saude, mas nada de fazer subir a temperatura, reencontrar o equilibrio, o ritmo habitual. Proceder
como a naturezal..” (Massis, 1961, p. 74).

Esta ideia de fazer Portugal participar “naturalmente” do seu destino decorre também da imagem do
parafuso, utilizada por Salazar numa entrevista a Antonio Ferro (1933): “um parafuso que verruma
lentamente sem ferir a madeira, que faz pressao doce mas constante, penetrando pouco a pouco,sem
provocar a reacgao viva da matéria” (p. 152).

54 O cumprimento de uma identidade (nacional) ndo pode fazer-se senao através da fidelidade a
uma vocagao, a um apelo ou a uma convocagao — que com Goethe e Spengler podemos chamar
“destino” (Schicksal; cf., Durand, 1980, pp. 130-131).

Digamos, entretanto, que a nenhuma patria, antiga ou moderna, é recusado o “destino”. Este esta ao
alcance reflexivo de uma patria que se conhega a si mesma, e nao pertence especificamente a uma
cultura privilegiada nem a nenhuma raca eleita.

Anogao de “destino” é, no entanto, problematica, fazendo-nos pensar num qualquer “residuo” cultural,
quando sao as comunidades humanas que produzem a sua historia.

55 Ja o referia em 1990: “se o Estado corporativo pdde implantar-se beneficiando de uma série de
aliangas tacticas ( ... ), ¢ porque nao foi simplesmente um caso de policia e exército ( ...) mas porque
é também uma técnica e um saber (disciplinares) que estruturam o corpo social ao serem nele pro-
jectados” (M. L. Martins, 1990/2016, p. 14).
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Sendo simbolismo, o salazarismo foi sonho. Ao projetar a imagem de um
pais antigo, tradicional e humilde, um pais que todavia sonha um império,
um pais de alma herodica e santa, feita de “sonhos com asas de caravelas”,
na expressao de Gilbert Durand (1986, p. 21), o salazarismo foi, sobretu-
do, “saudade” e “sebastianismo”. Saudade, como lembranca obsessiva de um
passado; e sebastianismo, como ensaio mistico de um futuro (M. L. Martins,
1990/2016, pp. 79-90).

Este conjunto perfaz uma unidade coerente, feita de histdria e de heroici-
dade, de povo e de tradi¢do, de império e de génio civilizador, que foi gerida
e mobilizada pelo regime de verdade salazarista, ou seja, por uma “politica
geral de sentido”, de modo a produzir efeitos na agao social e politica. Os
mitos de origem no salazarismo, mitos que sao conformes a ideia de uma
natureza de patria autoritaria e espiritual (“a autoridade dos nossos bispos
e reis”; Salazar, 1951), configuraram a identidade nacional como a de um pais
“uno, multirracial e pluricontinental”, vindo a servir, por um lado, uma poli-
tica ruralista, corporativa e doméstica, amassada num espirito de miséria*, e
por outro lado, uma politica colonialista, que se ergueu, enquanto pode, mas
muito para la dos ventos que sopravam da historia.

Na histéria do salazarismo existem trés momentos particularmente emble-
maticos: a “Exposicao Colonial do Porto”, de 1934; o concurso para eleger
a aldeia mais portuguesa de Portugal, de 1936; e a “Exposicao do Mundo
Portugués”, de 1940

No que respeita a “Exposicdo Colonial do Porto” e ao “saber etnografico”
que a acompanha, com a realizacao, no Porto, do “I Congresso Portugués
de Antropologia Colonial”,em 1934, e com o envio de missdes antropolo-
gicas as coldnias, ha que assinalar que o que ai se enuncia nao é o gosto
pelo entendimento da diferenca. Enuncia-se, antes, o olhar legitimo lan-
cado sobre os povos colonizados — na expressao da época, ‘a pretalhada’,

” &

“as racas inferiores”, “as racas atrasadas” (Azevedo, s.d., p. 6). Demonstragao
exuberante de dominio cultural e politico, quer a exposicao colonial, quer

56 A politica econdmica salazarista revia-se na parabola da “boa dona de casa”. Com efeito, ‘quan-
do realmente sabe, é inteligente, trabalhadora e zelosa”,a mulher emprega no seu pequeno mundo
familiar “os mesmos principios de economia,de moderagao no gastar e de aproveitamento das pe-
quenas coisas que ja notamos como segredo da industria - restos de comida, aparas de hortaliga,
pratos arranjados com outros que nao serviam ja, farrapos que servem para um tapete, pedagos de
panos para qualquer coisa e roupa transformada, como fazia aquela mae que mandava a um filho
umas calgas novas feitas dumas velhas do pai, e pedia-lhe que lhas devolvesse depois de usadas,
para fazer outras novas para um irmdos mais pequeno” (Salazar, 1928, p. 591).

57 Em 1934, na “Exposigao Colonial do Porto”, 0 antigo Palacio de Cristal foi chamado Palacio das
Coldnias. Mas a majestosa encenagao da exposi¢ao de 1940, de uma cidade feita aldeia, reclamava
mais um jardim que um palacio — dai que a sua denominagao tenha sido “Jardim Colonial”.



PENSAR PORTUGAL - A MODERNIDADE DE UM PAIS ANTIGO

o discurso antropologico que a acompanha, servem um projeto de inte-
gracao nacional, neste caso um projeto de redugao da diversidade a uma
identidade que nao se discute.

Se olharmos, entretanto, o concurso promovido pelo Secretariado da Propa-
ganda Nacional para eleger a “aldeia mais portuguesa de Portugal”,importa
acentuar que o que esta em jogo nao é tanto ‘escolher uma aldeia particu-
larmente ‘tipica’ ou preservada”, mas legitimar, essencialmente, um mode-
lo de sociedade ruralista, feito de “habitualidade” e tradicao (M. L. Martins,
1996, pp. 39-41).

E, de igual modo, podemos referir-nos a “Exposicao do Mundo Portugués”.
O que ai se manifesta nao ¢ a verdade da nacdo. E antes “a verdade que
convém a nacao” (Medina, 1990, pp. 45-47). Através de uma estética da
ordem, patenteia-se na exposicao um poder que mostra o exemplo e afirma
verdades incontestadas para impor uma disciplina que conduza a nagao ao
seu futuro. Também na exposicao se da, pois,“a interpretacdo da cultura do
povo como tradicao e ‘habitualidade™ (L. Cunha, 2001, p. 85). Mas acontece
ai, igualmente, a projeccao do império, um “sonho necessario, feito de dife-
rencas domesticadas e de ambigoes universalistas” (L. Cunha, 2001, p. 85).
Com efeito, ao exibir os nativos das coldnias e os seus usos, nao se esclare-
ce um estilo de vida; mostra-se antes aquilo que se domina (M. L. Martins,
Bandeira et al., 2011).
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4.2.
Cronicas

Era uma Vez um Pais

Em 1933, Anténio Ferro publicou Salazar - O Homem e a Obra. O livro re-
sulta de um conjunto de entrevistas que Antonio Ferro fez para o Didrio de
Noticias. O préprio Salazar redigiu o prefacio.

Numa das entrevistas, Ferro da conta de um soneto, que se encontrava
emoldurado na parede do gabinete em que Salazar trabalhava. Tratava-se
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do célebre soneto de Christophe Plantin, intitulado ‘A Felicidade Deste
Mundo”. O poema fora escrito a mao, pelo préprio punho de Salazar, na lin-
gua original. E a ideia de Plantin sobre a felicidade veio Salazar a converté-
-la em modelo de vida para Portugal.

“Ter uma casa limpa,aconchegante e bela,/ um jardim florido com canteiros
fragrantes,/ frutas frescas, bom vinho, e as criangas distantes,/ para gozar
em paz a fiel presenca dela”

“A casa limpa, aconchegante e bela” é Portugal. E o “jardim florido com can-
teiros fragrantes, frutas frescas,bom vinho” é a visao de um Portugal rural, o
modelo que Salazar queria para o pais. Por sua vez, os portugueses seriam
“as criangas distantes”, que gozariam ‘em paz a fiel presenca” de uma casa
sossegada, uma casa entregue ao cuidado de Salazar.

Em 1928, pouco tempo antes de sobragar a pasta das Financas, no go-
verno da ditadura militar, Salazar fez uma conferéncia, em Coimbra, no
Centro Académico de Democracia Crista, intitulada Duas economias. Uma
era a economia capitalista. A outra era a da “boa dona de casa”,com a qual
Salazar se identificava e que iria propor ao pais, ou impor, dado que nao
havia diferenca.

“Sem dividas, questdes e sem qualquer querela,/ heranca a repartir, paren-
tes litigantes, contentar-se com pouco, evitar intrigantes/ e viver com justi-
¢a uma vida singela”.

E, com efeito, Salazar, que se preocupava com o escudo forte e um pais
sem dividas, p6s Portugal a ouvir e a falar a uma s6 voz, combatendo as
vozes que nao passassem de “plantas exdticas importadas”. E projetou para
a nacdo o sonho, que o identificava a si préprio: uma politica ‘comezinha e
modesta que consiste em se gastar bem o que se possui e nao se despender
mais do que 0s proprios recursos”.

“Com franqueza jovial, sonhar, sem ambicoes,/ cultivar com prazer as caras
devocgoes,dominando o desejo e as tentagoes da sorte”

Nesta estrofe, faz-se saber em que é que consiste uma vida singela. Ser mo-
desto, 0 que quer dizer, sonhar sem ambigoes; cultivar as devogoes (no ori-
ginal: “dire son chapelet”, o que significa, rezar o terco); e fixando um rumo,
seqgui-lo,nao se perdendo em apetites desvairados,nem se fiando na Virgem.

‘A alma livre mantendo, o raciocinio forte,/ e em paz,a conversar com Deus,
em oragoes,/ aguardar sem temer a presenca da morte”.
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Ao manter forte o raciocinio, dir-se-ia que temos aqui o argumento para a
“ditadura da inteligéncia”, que foi a maneira como Henri Massis, um maurras-
siano da Academia Francesa, caraterizou,em 1938, 0 Estado Novo portugués.

Mas, por outro lado, o poema fala de “aguardar sem temer a presenca da
morte”, rezando, conversando com Deus. De facto, tendo-se inteiramente
consagrado a nagao portuguesa, Salazar podia esperar, tranquilamente, o
término do seu longo consulado, nao vislumbrando, alias, outro destino
para o pais. Mesmo que sozinho no concerto das nagodes, Portugal, se ti-
vesse que morrer, morreria ‘orgulhosamente sd”, ndo apenas como regime
autoritario a sonhar um império, mas também como regime ruralista e “a
sombra da Igreja”

E assim decorreram 40 anos, com Portugal a “viver habitualmente” (Salazar,
como citado em H. Massis, 1939).

Mas, no verao de 1968, quando Salazar passava férias no forte de Santo
Antonio do Estoril, ao sentar-se numa cadeira, fé-lo lancando o corpo para
tras. A cadeira desconjuntou-se e Salazar caiu desamparado, batendo vio-
lentamente com a cabega no chao. Ainda trabalhou durante 1 més. Mas a
queda teve consequéncias que vieram a revelar-se fatais.

O livro que José Pedro Castanheira, Antonio Caeiro e Natal Vaz publicaram,
em 2018, fala-nos em A Queda de Salazar,numa escrita primorosa, elegante,
agil e fluida, dos 2 anos que precederam a morte de Salazar.

A Queda de Salazar (Castanheira et al., 2018) revisita o “paraiso, claro e tris-
te”,em que Portugal se havia transformado, e de que nos deu conta Antoine
de Saint-Exupéry, na sua Lettre a un Otage (Carta a um Refém), em 1959.
Reconstitui, pois,a atmosfera e o ambiente em Portugal num periodo curto,
que vai da queda de Salazar, em agosto de 1968, a sua morte, em julho de
1970. Fala-nos, entao, do sobressalto, da inquietacao e da intriga, que sacu-
diram o pais naqueles 2 anos. E ao fazé-lo recapitula os anos do salazaris-
mo, os de um pais vigiado pela censura e esquecido de si.

A Queda de Salazar (Castanheira et al., 2018) ocupa-se desses dias febris
que se seguem a queda de Salazar. Um més de trabalho, com Salazar ja
afetado pela queda. A deterioracao da sua saude, seguida do internamento
no Hospital da Cruz Vermelha,em Lisboa,com uma intervencgao cirurgica,de
urgéncia, para remover um hematoma. Depois, 0 pais e 0 mundo suspensos
da sala de espera do hospital,onde todos os dias era improvisada pelo me-
nos uma conferéncia de imprensa,com os regulares boletins médicos sobre
o estado de saude do Doutor Salazar. E foram desfiadas as razoes médicas,
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que comegaram com um otimismo moderado e acabaram em franco entu-
siasmo, fazendo os dignitarios do regime respirar de alivio.

Mas um inesperado acidente vascular cerebral colocou Salazar em coma e
transmitiu a certeza de que nada voltaria a ser como dantes na vida do re-
gime. Deu-se, entao, a turbulenta corrida a substituicao de Salazar na chefia
do Estado. As personalidades de que se falava a boca pequena, ou no maior
sigilo, e a subida de Marcello Caetano ao poder.

Salazar regressa, depois, ao palacete de Sao Bento, residéncia oficial do
presidente do conselho, por insisténcia de Maria de Jesus, a governanta
de Salazar, sem que Américo Thomaz, Presidente da Republica, e Marcello
Caetano, Presidente do Conselho de Ministros, se tenham oposto. Era como
se no destino de Salazar se jogasse o destino do pais.

Da-se, ainda, a ocultacao da verdade a Salazar, que se manteve na ignoran-
cia e na suposicao de que se mantinha como chefe do governo. Ficcionava-
-se a realidade de Salazar. Mas uma tal ficcao cobria como um manto som-
brio a realidade do pais.

A Queda de Salazar (Castanheira et al., 2018) propde-nos um majestoso coro
de vozes num pais febril, a viver um periodo dramatico da sua histéria e
dividido entre a necessidade de ter que abandonar o passado, que todavia
tragicamente o constituia como uma sombra pesada, e a obrigacao de ter
que se fazer a estrada para abrir um caminho novo.

0 28 de maio afundava-se. Mas aquela madrugada que esperavamos demo-
rou ainda 4 longos anos.
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Filhos da Madrugada

Em marco de 1928,a um més de ocupar a pasta das Finangas no governo da
ditadura, saida do golpe militar de 28 de maio, Salazar viu ser-lhe publicado
na revista Estudos, do Centro Académico da Democracia Crista de Coimbra,
o texto “Duas Economias” (Salazar, 1928). “Moderacao no gastar e aprovei-
tamento das pequenas coisas’, eram esses 0s principios a que a economia
do pais deveria submeter-se. A politica ruralista, corporativa e doméstica,
amassada num espirito de miséria, que Salazar iria catapultar para topo do
Estado, tinha principios que nao iam além daqueles a que “uma boa dona
de casa” deveria obedecer:

restos de comida, aparas de hortalica, pratos arranjados com outros
que nao serviam ja,farrapos que servem para um tapete, pedacos de
panos para qualquer coisa e roupa transformada, como fazia aquela
mae que mandava a um filho umas calgas novas feitas dumas ve-
Llhas do pai, e pedia-lhe que lhas devolvesse depois de usadas, para
fazer outras novas para um irmao mais pequeno. (Salazar, 1928)

Mas, desde aquela madrugada que esperavamos, desde aquele “dia inicial
inteiro e limpo”, cantado por Sophia de Mello Breyner Andresen (1977), que
Portugal, “emergindo da noite e do siléncio”, deixou para tras um regime de
natureza nacionalista e clerical, com uma forma autoritaria antidemocrati-
ca, e uma legitimidade corporativista.

Com Salazar ao leme, Portugal teve um imaginario de império, do Minho a
Timor. Mas “a boa dona de casa” que sonhava com caravelas, viu o sonho
tornar-se num pesadelo, a partir de 1961, primeiro, com a anexagao de Goa
pela Unido Indiana, depois, com a guerra em trés frentes, em Angola, Mo-
¢ambique e Guiné.

Arevista norte-americana, Monocle, dedicou a Portugal um caderno de mais
de 60 paginas, na edicao de margo de 2017, apresentando-o como um pais
moderno. Para a Monocle, Portugal surpreendeu o mundo em 2016, pelo
arrojo da sua solugao governativa, que resulta de um entendimento de par-
tidos a esquerda, garantindo, de uma assentada, a paz social e os limites do
défice orcamental, ditados pela Uniao Europeia.

E tanto como um destino turistico de eleicao, Portugal é, para a Monocle,um
pais com cidades que sao hoje capitais da cultura,da moda e do design; um
pais com industrias inovadoras, suportadas por tecnologia avangada, sendo
disso exemplo a industria das energias renovaveis, especificamente da ener-
gia edlica; um pais em que surgem cada vez mais industrias criativas.
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Com um crescimento econdmico reduzido (1,6% do produto interno bruto,
em 2016), Portugal esta, todavia, na média da Comunidade Europeia, sendo
o défice orcamental de 2,0% e andando o desemprego pelos 10% da popu-
lacao ativa, quando, por exemplo, a Espanha tem o desemprego a 18,2% e
a Italiaa 12%.

Da-se o caso, entretanto,de que 2016 foi, para Portugal, um ano de acon-
tecimentos improvaveis. Venceu o campeonato europeu de futebol, 0o que
é um feito singular e notavel, pela mediatizacao impar deste desporto e
pela sua importancia social e econémica, em todo o mundo. Viu, tam-
bém, ser eleito para Secretario-Geral das Nag¢ées Unidas, o seu antigo
Primeiro-Ministro, e também Alto Comissario da ONU para os Refugiados,
Antdnio Guterres, 0 que constituiu um acontecimento estrondoso, a esca-
la global, e de um simbolismo inigualavel para Portugal e para o mundo
luséfono, que veem a lingua portuguesa ganhar cartas de alforria no
contexto internacional.

Podemos, pois, dizer que passados mais de 40 anos sobre o 25 de Abril, a
revolucao cumpriu todas as suas promessas, os célebres trés “D” da revolu-
¢ao, “Democratizar, Descolonizar e Desenvolver”. Com efeito, Portugal nao
€ mais um pais ‘orgulhosamente s6” no concerto das nacdes, tolhido pela
censura e esmifrado pela Policia Politica (PIDE). Pelo contrario, viu as suas
antigas colonias tornarem-se paises independentes e orgulha-se de ser um
dos paises da Uniao Europeia.

E,no entanto, Portugal também vive algumas das maiores assombracoes com
que se debatem, hoje, os paises ocidentais. A especulacao financeira desen-
freada e a ganancia das suas elites tém empurrado o pais para crises deses-
peradas. De 2011 a 2015, Portugal foi sujeito a uma intervencao da “Troika”,
sendo dilacerado por politicas austeritarias, ditadas pelo Fundo Monetario

Internacional, pela Comunidade Europeia e pelo Banco Central Europeu.

Foi-lhe vendida a ideia de que o povo vivia “acima das suas possibilida-
des” E um programa de privatizagdes acelerado ditou a venda a pataco das
principais empresas publicas portuguesas, o que coloca em risco a prépria
capacidade do Estado para tomar decisdes auténomas em setores estraté-
gicos da vida nacional.

Entretanto,a“‘geracao maisbem preparada de sempre”,de jovens licenciados
de todas as especialidades,viu o pais bater-lhe com a porta na cara, sendo
obrigada a emigrar. E com o pais amarrado ao cais, tal um barco exausto,
banqueiros, empresarios e politicos, aos magotes, puderam refastelar-se
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em paraisos fiscais, apodrecendo de ricos, enquanto sucessivos bancos
entravam em faléncia: Banco Portugués de Negdcios, Banco Privado Por-
tugués, Banco Espirito Santo, Banif..., mesmo o banco publico, a Caixa
Geral de Depdsitos, viu-se na necessidade de uma recapitalizagao forgada
de bilides de euros.

Em democracia, é um facto, Portugal tornou-se num pais de pardaldes e
de gabirus, de alto coturno,com uma classe politica e econdmica de costas
voltados para o cidadao comum.

Mas o maior elogio que é possivel fazer, hoje, a “Revolugao dos Cravos” é o
de associar o fado do pais a “liberdade livre”, figurada em tempos pelo poe-
ta Antonio Ramos Rosa (1962). Portugal é um pais de liberdade. E € essa a
principal conquista do 25 de Abril.
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Paris e um Nao-Sei-Qué de Abril

Foi a 10 de novembro de 1970. Sérgio Godinho tinha 25 anos e terminava
com “Maré Alta” a sua atuacgao no concerto “Chanson de Cobat Portugaise”
(“Cancao Portuguesa de Combate”), que se realizava na Maison de la M tua-
Lité, em Paris. Com ele estavam Tino Flores, Luis Cilia e José Mario Branco.
Andavam todos na casa dos 20 anos. Tino Flores tinha 23, Luis Cilia 27 e
José Mario Branco 28. Nesta festa da cangao portuguesa, cancao de com-
bate e de exilio, fechou o concerto Zeca Afonso.Tinha 41 anos e era ja uma
referéncia para esta geracao de jovens cantores, exilados em Franga. No ar
ecoava ja um nao-se -qué de abril, que todavia apenas seria a madrugada
que todos esperavam, ‘o dia inicial inteiro e limpo”, do poema de Sophia,
quatro anos mais tarde (Andresen, 1977). Mas Sérgio Godinho cantava, em
Paris: “a liberdade esta a passar por aqui. Maré alta! Maré alta! Maré alta!”.

9

Abriu o concerto José Mario Branco com a “Ronda do Soldadinho” “Um e
dois e trés/ era uma vez/ um soldadinho/ de chumbo nao era/ como era/ o
soldadinho”.“Soldadinho lindo/ era o rei/ da nossa terra,/ fugiu para Franca/
pra nao ir/ matar na guerra”. A denuncia da guerra colonial e o combate ao
regime salazarista eram os temas desta geracao de cantores. Depois da
cangao de abertura, por José Mario Branco, atuou Sérgio Godinho. Além de
“Maré Alta”, e entre outras cancoes, cantou “O Charlatao”. “Na travessa dos
defuntos/ charlatOes e charlatonas/ discutem dos seus assuntos/ repartem-
-se em quatro zonas/ instalados em poltronas”. “Entre a rua e o pais/ vai o
passo de um anao/ vai o rei que ninguém quis/ vai o tiro dum canhao/ e o

trono é do charlatao”.

Seguiu-se Tino Flores. As suas cangoes prolongavam um compromisso poli-
tico marxista-leninista, de filiagao maoista. No exilio em Franca, Tino Flores
era um ativista politico, que intervinha junto de comunidades de emigran-
tes portugueses, procurando consciencializa-las sobre a necessidade da
revolugao. E o seu reportério de cangoes tinha esta marca, assumidamente
politica e panfletaria. Em termos musicais afastava-se da balada populari-
zada por Zeca Afonso, retomando toadas populares tradicionais.

Num ritmo com ressonancias a malhao-malhao e com versos mal-amanha-
dos, Tino Flores comegou a sua atuagao cantando o seguinte: “se tu nao
sabes/ tens que aprender/ nao te ensinaram/ vou-te dizer/ se ha pobres
e ha ricos/ esta coisa nao esta bem/ os ricos s6 comandam/ e sao 0s po-
bres que trabalham”. E continua noutra cancdo: ‘esta sociedade capitalista
tem de desaparecer/ e se alguém nao gosta quero L4 saber”, “pela ciéncia
marxista/ eu lutarei até morrer/ e se alguém nao gosta/ quero la saber”.
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José Mario Branco, que tinha feito a abertura do concerto, cantou ou-
tras cancdes, concluindo a sua atuacdo com “Queixa das Jovens Almas
Censuradas”, um poema de Natalia Correia. “Dao-nos a capa do evange-
lho/ e um pacote de tabaco/ dao-nos um pente e um espelho/ pra pen-
tearmos um macaco”. “Dao-nos um nome e um jornal/ um avido e um
violino/ mas nao nos dao o animal/ que espeta os cornos no destino”.
O acompanhamento foi feito com guitarra classica, em praticamente todas
as cangoes. Tino Flores, com cangdes ritmadas ao gosto popular, na base
do malhao e da chula, também utilizou a harmonica. Esta festa de cangoes,
de combate e de exilio, mostra-nos o génio de José Mario Branco como ex-
traordinario compositor, e também de Sérgio Godinho como incomparavel
letrista, a um tempo sarcastico, verrinoso e visionario.

Mas é Luis Cilia quem verdadeiramente se destaca. Conhecera em 1962
Daniel Filipe, poeta nascido em Cabo Verde, tendo sido por sua influéncia
que passou a musicar poesia.Ja em Franca, estudou guitarra classica e
composicao. As cangoes de Luis Cilia sao sobretudo baladas, esplendida-
mente cantadas e acompanhadas a guitarra classica. Abriu a sua atuacao
com a cancao “Exilio”, musicando um poema de Manuel Alegre: “venho
dizer-vos que nao tenho medo/ a verdade é mais forte do que as alge-
mas/ venho dizer-vos que nao ha degredo/ quando se traz a alma cheia
de poemas”. Cantou, depois, “Ha-de Haver..”, com versos de José Saramago:
“poesia tardia que ndo chegas/ a dizer nem metade do que sabes:/ nao
calas, quando podes, nem renegas/ este corpo de acaso em que nao ca-
bes” Também cantou, do poeta Jodo Apolinario, “E Preciso Avisar”. “E pre-
ciso avisar toda a gente/ dar noticia informar prevenir/ que por cada flor
estrangulada/ ha milhdes de sementes a florir”. E concluiu a sua atuagao
com o poema “Sou Barco”, do historiador e poeta, Anténio Borges Coelho.
Este poema havia sido composto no Forte de Peniche, junto ao mar, quan-
do Borges Coelho, que era membro do Partido Comunista, ai esteve encar-
cerado.“Sou barco abandonado/ na praia ao pé do mar/ e os pensamentos
sao/ meninos a brincar”. “O mar, venha a onda forte/ por cima do areal/ e
os barcos abandonados/ voltarao a portugal”.

Zeca Afonso encerrou o concerto. Cantou “Na Rua Antonio Maria”,uma can-
¢ao que desmascarava a ‘primavera marcelista” e a policia politica da Di-
recao Geral de Seguranca (DGS), como maquilhagens, tanto do salazarismo
como da PIDE. “Aldeia da roupa branca/ suja de ja nao corar/ o zé povo foi
pra Franca/ nao se cansa de esperar”. “Mas eles Conceicao vao/ lamber as
botas/ comer a mao/ dum novo Pina Manique/ com outra labia/ com ou-

tro tique”. Seqguiram-se duas cancdes de inspiracao popular: ‘Ao Passar em
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Carapecos” e “Natal dos Simples”. E cantou, ainda, “Os Vampiros”. “No céu
cinzento sob o astro mudo/ batendo as asas pela noite calada/ vém em

bandos com pés veludo/ chupar o sangue fresco da manada”. “Eles comem
tudo, eles comem tudo/ eles comem tudo e nao deixam nada”.

Quando Zeca Afonso se preparava para uma ultima cangao, com que o con-
certo iria ser encerrado, o barulho na sala subiu de tom e isso embaragou-
-0: “ou on chante, ou on parle” (cantamos, ou falamos). Desafiou, entao, os
manifestantes a subirem ao palco para apresentarem as suas razdes. Ao
microfone, alguém colocou a seguinte questao: ‘eu queria saber se as can-
¢des que ouvimos aqui sao as cangdes do povo. Exceto algumas do Tino
Flores, nao vemos aqui os problemas dos camponeses e dos operarios”.
Zeca Afonso interpelou-o: ‘quantas vezes ouviste o povo? Diz |3, concreta-
mente..” Faltavam ainda quatro longos anos para emergirmos, finalmente,
“da noite e do siléncio” (Andresen, 1977). Mas nestas cancoes de exilio cor-
rem ja as aguas da liberdade, sem duvida desencontradas e em convulsao.
Numa levada, em que se misturavam sonhos de socialismo, comunismo e
maoismo, vieram a desaguar todas no 25 de abril de 1974, ressoando a
partir dai, em turbilhao, pelas ruas de um pais inteiro.
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O Elogio do Portugal Democratico

Ruth Manus é uma jovem brasileira, advogada e docente universitaria em
Sao Paulo. Assina um blogue e é colunista. Em novembro de 2016, escreveu
no Observador uma cronica sobre Portugal. E diz, a paginas tantas:

todo pais do mundo deveria ter uma data como o 25 de abril para
celebrar. Se o Brasil tivesse definido uma data para celebrar o fim
da ditadura, talvez nao observassemos com tanta dor a fragilidade
da nossa democracia. Todo pais deveria fixar o que é passado e o
que é futuro através de datas como essa. (Manus, 2016)

Em 2018, pediram-me uma crénica para o jornal brasileiro Correio do Povo,
de Porto Alegre, sobre o que restava da Revolugao dos Cravos. Em sintese,
escrevi o sequinte: a principal conquista do 25 de Abril foi a liberdade; por-
que é em liberdade que se faz hoje o quotidiano do meu pais.

Com efeito, apenas em democracia € possivel ter uma Procuradora Geral da
Republica como Joana Marques Vidal, e procuradores como Rosario Teixeira,
a fazerem livremente o seu trabalho. Embora em democracia nao estejamos
imunes a personagens como o Procurador-Geral Pinto Monteiro, cuja tarefa
parece ter-se esgotado na encomenda politica e na higienizacao da corrupcao.

Apenas em democracia é possivel levar um ex-Primeiro-Ministro a tribunal.
Embora, dificilmente, com as regras democraticas que temos,um governan-
te corrupto venha a ser condenado na proxima década, e mais dificilmente,
ainda, venha alguma vez a bater com os costados na cadeia.

Apenas em democracia é possivel termos juizes como Carlos Alexandre.
Embora a democracia nao evite o florescimento de juizes venais, como Rui
Rangel, e escorregadios, como Noronha Nascimento.

Apenas em democracia é possivel levar a tribunal banqueiros, gestores e
empresarios corruptos, como Ricardo Salgado, Joao Rendeiro, Almeida e
Costa, Zeinal Bava e Henrique Granadeiro. Embora a democracia nao tenha
podido impedir que algumas das principais empresas portuguesas tenham
sido vendidas a pataco, e mesmo destruidas, sendo o caso mais clamoroso
o da Portugal Telecom.

Apenas em democracia é possivel uma solucao governativa do tipo da “Ge-
ringonga” (com o partido socialista, apoiado pelo partido comunista e pela
esquerda radical),uma solucao que fez em fanicos a teoria antidemocratica
de “partidos do arco da governacgao” e de “partidos de mero protesto”.
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E a “Geringonca” deu a Antdnio Costa um designio nacional, tornando-o bem
maior do que o Partido Socialista. E fez quebrar a empedernida rigidez do
Partido Comunista Portugués. E tornou o Bloco de Esquerda bem mais do que
um cha dangante, espirituoso.

Apenas a “Geringonca” pode resgatar o Partido Socialista daquilo que tem
sido a sua fatalidade: o clientelismo, os interesses espurios e as negociatas,
que em nada o tém distinguido do Partido Social Democrata e do Centro
Democratico Social - Partido Popular. Foi com essa solucao politica que o
clima social e democratico se desanuviou,a ponto de se respirar bem melhor
hoje do que ontem. Foi com a “Geringonga” que a esquerda acordou para uma
politica nacional,quando quatro 4 passadas sobre a Revolucao de Abril,ainda
hoje é perseguida pela sombra de uma pratica politica,sem génio e ineficaz,e
de nao ser capaz de romper, afoitamente, com uma pratica politica clientelar
e de compadrio.

E, todavia, a democracia nao impediu (nunca impede) que a ordem demo-
cratica possa descambar para o abismo, sendo capturada por uma qualquer
quadrilha de politicos, banqueiros e empresarios, servida por uma tropa de
choque de jornalistas, a patrulhar a espaco publico e a intoxica-lo. Assim
como nao impediu que politicos sem grandeza pudessem catapultar-se para
a frente dos destinos do pais, como foi o caso de José Socrates.

A democracia da-se bem com as offshores e com todas as atividades especu-
lativas, que nao tém qualquer correspondéncia com o trabalho,nem com a ri-
queza por ele produzida. O mercado global entronizou na cidade as finangas
e a especulacao bolsista, pelo que a ordem mundial é ditada, hoje, pelo Banco
Mundial, e especificamente na Europa, pelo Banco Central Europeu.

Em todo o mundo, os bancos tornaram-se a Unica realidade verdadeiramente
soberana e sao a nova poténcia de ocupacao, que a todos subjuga. Para ali-
mentar as crises deste flagelo,que percorre a cidade em devastacao, estamos
todos mobilizados, total e infinitamente.

Em Portugal, a ordem financeira e especulativa tem permitido que uns tan-
tos banqueiros, politicos e empresarios vivam a tripa forra, endossando aos
contribuintes contas atras de contas,de milhares de milhdes de euros de pre-
juizos. Mas o atual cancro da sociedade globalizada, de offshores e atividades
especulativas, apenas pode ser combatido em democracia.

Em democracia nao fomos capazes de impedir o Estado de torrar milhares
de milhdes de euros nos bancos afundados, por se terem entregues a todo o
tipo de atividade especulativa e ruinosa. Mas tem que ser possivel conhecer
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a lista dos grandes devedores dos bancos,onde o Estado nao para de enterrar
milhares de milhdes de euros dos cidadaos portugueses.

Apenas em democracia é possivel configurar a politica como sonho — sonho
de humanidade. E,todavia,a democracia encolhe os ombros a pratica politica,
que cada vez mais se afasta da ideia de servico a comunidade e permite que
uma praga de moléstias a tenham enxameado, designadamente, o aparelhis-
mo, 0 carreirismo e 0 oportunismo.

A democracia deu-nos Antonio Guterres, Mario Soares,Jorge Sampaio e Mario
Centeno. Mas foi com ela, também, que chegaram a ribalta politica persona-
gens sem alma, como Durao Barroso. E outros, com alma danada, como José
Socrates, Manuel Pinho, Armando Vara, Dias Loureiro e Duarte Lima.

Em democracia podemos ter, é verdade, politicos enrolados com empresarios
e banqueiros, e uma classe politica, em que o pé descamba constantemente
para pequenas e grandes mordomias, para pequenas e grandes aldrabices.

Em democracia, tanto a politica,como o jornalismo, nao podem deixar de ser,
todavia, atividades turvas. Porque turva é a natureza humana e turva é a vida
em liberdade. Provavelmente, em democracia, ha tantas personalidades in-
vias como personalidades decentes, e ha tao mas praticas como boas praticas.

Mas nao temos desculpa: as desgragas em democracia sao da nossa respon-
sabilidade. A democracia ndo ha que pedir outra coisa que nao seja as condi-
¢Oes para exercer a liberdade. No entanto,0 bom e 0 mau uso da politica, tal
como o bom e 0 mau uso do jornalismo, ndao sao apenas da responsabilidade
dos profissionais da politica e do jornalismo; sao-no, igualmente, da respon-
sabilidade dos cidadaos.

O criminoso pode gritar que esta a ser injusticado. E pode mesmo assalariar
uma legiao de jornalistas para gritar esta impostura por cima dos telhados.
Por outro lado, ninguém vai acabar os seus dias na cadeia, por inventar e
propalar noticias falsas, ou por fazer campanhas enganosas. Alias, ninguém
desconhece que a imprensa passa a vida em campanha, a garantir respeitabi-
lidade a quem a nao merece.

Mas um pais democratico, um pais que assegure as condicoes do exercicio
da liberdade, é a garantia para o cidadao de que o medo nao pode constituir
desculpa. Em democracia, todos podem exercer um combate de cidadania,
sem nada a temer, sem cobardia. E é essa a sua incomparavel grandeza.

<
" <

165



166

4.2. CRONICAS

0 Pais de Abril e a Nossa Epoca

Para um pais que saia do salazarismo, o 25 de Abril foi, sem dulvida, ‘o dia
inicial inteiro e limpo”, cantado por Sophia de Mello Breyner Andresen
(1977).Todos os sonhos de comunidade, mesmo que atabalhoadamente ex-
pressos, tornaram-se possiveis. E um sentido de humanidade, nem sempre
muito esclarecido, passou a habitar-nos, como sempre acontece a quem
emerge “da noite e do siléncio” (Andresen, 1977).

Passaram, entretanto, quase 50 anos. E pensar a comunidade humana hoje,
em Portugal e no mundo inteiro, requer que prestemos uma particular aten-
¢ao a condicao tecnologica da época. As tecnologias da informacgao e da
comunicacgao fizeram o mercado global, reunindo num Unico mercado todas
as bolsas, de Nova lorque a Changai, Toéquio, Francoforte, Londres, Paris... E
a globalizacao do mercado apanhou no vértice da mobilizacao tecnoldgica
todas as coisas deste mundo, bens, corpos e almas, que se converteram
em mercadoria. E tudo ficou sujeito a competicao, ao empeendedorismo, a
estatistica e ao ranking, e alimentado por startups, web summits e spin-offs,

A prépria cultura nao pode ser pensada fora deste movimento de mobili-
zagao tecnoldgica. Em todas as suas praticas, o mundo é hoje mobilizado
por tecnologias, sobretudo por plataformas moveis de comunicacao, infor-
macao e lazer (iPads, tablets e smartphones), e também por novas formas
de interagao social (entre as quais, as redes sociais), e ainda por modelos
emergentes de interacao (como é o caso das aplicacoes e dos videojogos).
Neste contexto, tem sentido falarmos de identidades hibridas. Ser europeu,
ou ibero-americano, africano, latino-americano, luséfono... assinala a condi-
¢ao transnacional e transcultural da cultura, que torna possivel nao apenas
o desenvolvimento de imaginarios comuns, ao nivel planetario, como, de
igual maneira, uma partilha de sonhos coletivos.

Acolher e enfrentar o desafio, que hoje nos é colocado pelas tecnologias da
informagao e da comunicagao, convoca-nos a fazer uma navegacgao através
do ciberespaco: sites, portais, blogues, jogos eletronicos, repositorios digi-
tais e museus virtuais. Mas, na realidade, o homem contemporaneo esta
desafiado a enfrentar a hibridez de todos os espacos. Porque os espacos do
quotidiano se tornaram hibridos,ao constituirem-se hoje como objetos téc-
nicos. Produzidos tecnologicamente, 0s espacos do quotidiano, sejam eles
centros comerciais, cinemas e outras salas de espetaculo,sejam estagoes de
comboio, aeroportos, museus e bibliotecas, misturam a técnica com a vida,
0 organico com o inorganico.
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Navegar por este novo territério € um desafio deveras aliciante, porque
da resposta que lhe dermos depende o futuro do humano. “La onde esta o
perigo, também cresce o que salva”, dizia o poeta alemao Holderlin (como
citado em Heidegger, 1954/1988). E é esse o desafio que enfrentamos. Es-
tendendo-se da cultura as artes, o desafio a dar a condicao tecnolégica da
nossa época convoca, por exemplo, as praticas dos profissionais do novo
contexto digital, particularmente dos web designers, curadores online, ges-
tores de museus virtuais, ativistas da web, youtubers, influencers.

Qualquer atividade humana produz cultura. E como a pratica quotidiana
dos individuos de hoje passa por uma filiagao tecnoldgica, a cultura, ela
propria, torna-se digital. Estes novos ambientes tém a ver com uma espécie
de sensibilidade da época, com as nossas emocgdes e sensagdes. Porque
aconteceu com a nossa época aquilo a que Mario Perniola (1994/2004) cha-
mou de “sex appeal do inorgéanico”. O inorgénico é aqui o tecnoldgico. E os
objetos técnicos estabelecem uma ligacao sensorial connosco, uma ligagao
com a nossa pele, 0 que quer dizer,com as nossas emogoes.

E também os média passam por este processo e exprimem esta sensibilida-
de. Os média nasceram como uma promessa de cidadania,ao servico da so-
ciedade democratica, exercendo a vigilancia sobre os poderes publicos e as
instituicoes, e instruindo os cidadaos sobre as decisoes a tomar no espago
publico. No entanto,como a experiéncia contemporanea é uma experiéncia
tecnoldgica, os média estao sujeitos a este mesmo movimento. O que quer
dizer que os média refletem as condicoes da época, que sao tecnoldgicas,
e as contradicdes que a prépria época tem, por razoes que sao também
tecnoldgicas. Nestas circunstancias, os média passaram a constituir um ins-
trumento da ordem do espetaculo, tendo um compromisso apenas com a
emocao, o que corresponde, na realidade, a uma retragao do pensamento e
do espirito critico.

A mobilizagao tecnologica da época tornou manifesto um mal-estar na cul-
tura e no humano, que se tem generalizado pelo facto de o mal-estar ser
concomitante ao sentimento de impoténcia, relativamente ao atual estado
do mundo. A este respeito, lembro as alteracoes climaticas, de que sao um
gritante exemplo, tanto os incéndios florestais, em Portugal e na Califérnia,
de 2017,como o ciclone tropical Idai,de 2019,em Mogambique. No fundo, a
nossa relacao com as tecnologias diz muito sobre a nossa identidade, assim
como sobre a relagao que mantemos com o planeta, cujas capacidades se
vao exaurindo, por responsabilidade nossa.
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Mas um outro mal-estar cultural, que é também um mal-estar politico, sao
0s nacionalismos, assim como as convocagoes ao patriotismo. O naciona-
lismo e o patriotismo significam hoje meros tribalismos, o que quer dizer,
egoismos, que desenvolvem sentimentos racistas, propagam a intolerancia
ao outro e destilam d6dio aquele que € estrangeiro.

Nas atuais circunstancias do mundo, a Unica pedagogia, politica e cultural,
que me parece fazer sentido, é a que nos coloca do lado da comunidade
humana como um todo, mantendo e alimentando sempre um sentido de
humanidade.

Mas nos ultimos tempos, temos visto aproximarem-se da boca de cena da
histdria, a multidao, o populismo e o nacionalismo, que fomentam toda a
espécie de egoismo, promovem a xenofobia e a intolerancia, e colocam em
risco a comunidade humana.

Nestas condicdes, 0 humano passou a viver em sobressalto e em desassos-
sego,assim como todas as institui¢des, que até entao o garantiam, pois que
também elas entraram em crise. E 0s média exprimem esta condi¢ao da
época, pelo que manifestam cada vez maiores dificuldades na promocao da
cidadania e na protecao e aprofundamento da democracia.
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Ainda Abril. De um Sonho de Liberdade a Instalacao da
Impunidade

Foi ha menos de 50 anos que, da “noite e do siléncio” (Andresen, 1977),
emergimos para a liberdade. Mas com o tempo, 0s sonhos de comunidade,
mesmo que atabalhoadamente expressos, parecem dar lugar a uma comu-
nidade sem sonho. E o sentido de humanidade, ainda que mal esclarecido,
parece ter-se afundado na crise do humano.

De acordo com o Jornal Econémico (4 de marco de 2019),entre 2008 e 2018,
as “ajudas” do Estado ao sistema financeiro portugués custaram aos contri-
buintes cerca de 17.200 mil milhoes de euros. Ou seja, em 2019, cada por-
tugués ja havia desembolsado 1.800 €, entregando-o ao sistema financeiro,
0 qual, é tao lesto a dividir os lucros, sempre que existam, pelos acionistas,
como a socorrer-se do Estado, quando sao feitos negdcios ruinosos.

De facto, os bancos tornaram-se, em Portugal, uma substancia toxica, alta-
mente perigosa e explosiva. Mas o Estado portugués, qual Sisifo a subir a
montanha, parece sem redencao, condenado a ter que os salvar, hoje, ama-
nha e depois, uma, duas e trés vezes, numa missao danada e intérmina.

Em 2008 deu-se o colapso do Banco Portugués de Negdcios. A queda do
Banco Espirito Santo foi em 2014. Entretanto, houve as “ajudas” do Estado
ao Millenium Banco Comercial Portugués (BCP),ao Banco Portugués de In-
vestimento, ao Banco Privado Portugués, ao Banif. Em janeiro de 2019, ja
tinham sido injetados na Caixa Geral de Depdsitos mais de 4.000.000.000
€ do erario publico. E a resolugao do Banco Espirito Santo ja havia custado
ao Estado cerca de 5.000.000.000 €.

Mas, com os bancos, nunca deixamos de nos surpreender. Foi noticia, em
2019, que perdoaram mais de 100.000.000 € de divida a duas empresas de
Joao Pereira Coutinho. E ainda estamos para ver no que vai dar o Montepio,
com a certeza, todavia, de que nao vai ser boa coisa.

Que Oliveira e Costa (Presidente do Banco Portugués de Negocios), Arman-
do Vara (Administrador Caixa Geral de Depdsitos),Joao Rendeiro (Presiden-
te do Banco Privado Portugués), Duarte Lima (antigo Presidente do grupo
parlamentar do Partido Social Democrata), passem uma temporada na pri-
sao,em nada atenua o sentimento que os cidadaos tém sobre a impunidade
de que gozam banqueiros e politicos. E que parece nio haver modo de
combater a peconha que empesta e envenena a democracia,uma praga de
portas giratdrias entre a politica e os negocios, e de reguladores e regula-
dos,com aqueles que hoje regulam a serem regulados amanha, e vice-versa.

169



170

4.2. CRONICAS

Sem se fazer rogada, a Comissio de Etica da Assembleia da Republica ili-
bou,em 2019, todos os deputados envolvidos em casos de incompatibilida-
de de fungdes. Mas quem formulou os pareceres foram colegas de partido. E
a comissao nao chegou sequer a pronunciar-se sobre as pequenas vigarices
dos deputados, por viagens duplamente subsidiadas, por moradas falsas e
presencas-fantasma. Pode parecer uma piada, mas pelos vistos, estas pe-
quenas falcatruas caem fora da alcada da Comissao de Etica.

E, entretanto, os cidadaos comuns foram ameagados com uma reforma da
Seguranga Social, em que foi proposto fixar o periodo normal da reforma
em 70 e mais anos,a quem tenha feito descontos de pelo menos 40 anos. O
proprio antigo Presidente da Republica, Cavaco Silva, ja entrou neste deba-
te.Em sua opiniao,vem a ser necessario, la para 2050, fixar a reforma aos 80
anos. Mas Assuncao Esteves pode reformar-se aos 42 anos, com uma pen-
sao, por 10 anos de trabalho como juiz do Tribunal Constitucional. E existem
deputados que puderam ter pensoes vitalicias pelo exercicio de funcdes, a
partir de duas legislaturas, de 4 anos cada uma. E como é do conhecimento
de todos, também ha titulares de cargos politicos com reformas vitalicias.
Uma pergunta, todavia, se impde. Havera razoes para que os politicos se
tenham estabelecido no seio da comunidade como uma casta superior?

Entretanto,Jardim Gongalves,antigo presidente do BCP,tem uma pensao de
reforma de 167.000 € por més. E Paulo Teixeira Pinto, que no BCP entrou
em conflito com Jardim Gongalves pela presidéncia do banco, recebeu uma
indemnizacao a cabeca de 10.000.000 € e uma reforma vitalicia mensal de
35.000 €. Estavamos em 2008. Paulo Teixeira Pinto tinha, entao, 48 anos. E
esse foi precisamente 0 ano em que comegou a crise financeira internacio-
nal, precipitada pela faléncia nos Estados Unidos do banco de investimento
Lehman Brothers.

Porque é que nunca passou pela cabeca dos politicos, que hoje discutem
a reforma da Seguranca Social, fixar um teto maximo para as pensoes de
reforma? Em nome da justica e da coesao sociais, assim como da solida-
riedade com quem verdadeiramente precisa, teria todo o sentido que o
fizessem. E por que razao uma pensao de reforma é cumulavel com outras?
Um limite maximo para a pensao de reforma e uma pensao Unica, nao
cumulavel com outras, por certo que colocaria a Seguranga Social fora do
perigo da insustentabilidade.

Sim, por que razao nao é feita uma lei que acabe de vez com as reformas
milionarias dos banqueiros, cuja gestao levou, alias, os seus préprios bancos
a ruina, lesando uma multidao de contribuintes e empobrecendo o Estado?
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E bom lembrarmo-nos que em 2015, o BCP pediu ao Estado nada mais,
nada menos do que 3.000.000.000 €. Esta circunstancia permite concluir
que as reformas de Jardim Gongalves e de Paulo Teixeira Pinto sao pagas
pelo erario publico.

E poderiamos continuar a fazer o escrutinio da nossa vida democratica. Por
exemplo, é sadio para a democracia termos normalizado a constituicao de
um Governo, que é feito na base de redes de proximidade, a ponto de nele
grassarem as relagoes familiares?

Nao passaram ainda 50 anos sobre ‘o dia inicial inteiro e limpo” (Andresen,
1977). E os cidadaos tém razdes para temer o vento ruim que hoje sopra,
nao apenas na Europa, mas um pouco por todo o lado.Vemos aproximarem-
-se da boca de cena da historia, é verdade, lideres populistas, seguidos por
multidoes, que agitam as bandeiras do nacionalismo e do patriotismo, e
que nalgumas paragens misturam hossanas a fé crista ou a Ala. Por tumul-
tuadas aguas,a comunidade humana faz hoje uma travessia, sob a ameaca
crescente do racismo, da xenofobia e da intolerancia,a ponto de o sonho de
liberdade, ainda tao proximo, parecer afinal um sonho longinquo.

Mas nao basta olhar para este vento ruim, que hoje sopra na Europa e um
pouco por todo o lado. Ha que interrogar, também, as condi¢oes de funcio-
namento da democracia. Ha que interrogar a peconha que a envenena. Ha
que combater a normalizagao da impunidade.
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Um Paraiso Claro e Triste

Em dezembro de 1940, Saint- Exupéry, o imortal autor de O Principezinho,
cruzava os céus de Portugal em direcao aos Estados Unidos. Era 0 ano da
“Exposicdo do Mundo Portugués”, o momento apoteético dos valores mar-
cantes do Estado Novo, com a celebracao dos centenarios da fundacao e da
restauracao da nacionalidade, que comemoravam oito séculos de indepen-
déncia do pais (1140) e trés da independéncia reconquistada (1640). A ex-
posicao, na expressao do escritor Julio Dantas, presidente da sua comissao
executiva, continha ainda referéncias a um 3.° centenario, que representava
‘o fastigio do Império”, ou seja, 0 seu apogeu, fixado em 1540.

Parando em Lisboa, Saint- Exupéry escreveu em Carta a um Refém (1940),
que Lisboa lhe apareceu como um oasis de paz, ‘uma espécie de paraiso
claro e triste”. “Muito se falava entdo de que estava iminente uma invasao,
mas Portugal agarrava-se a ilusao da sua felicidade”

E curiosa a coincidéncia entre este o “Portugal dos grandes”, exibido em
Lisboa, e o Portugal dos Pequenitos, instalado em Coimbra, um jardim te-
matico e pedagogico, mandado construir por Bissaya Barreto e inaugurado
precisamente em 1940, com o proposito de retratar, tanto o “pais aldeia
rural” como o “Portugal-Império”.

Mas, na realidade, esse Portugal, dos ‘grandes” e dos “pequenitos”, foi defini-
tivamente um pais pequeno, ‘orgulhosamente sé” e ufano de o ser, um pais
que nao passava afinal de “‘uma dona de casa a sonhar com um império”.

Ao emergir, entretanto, “da noite e do siléncio”, naquele “dia inicial inteiro e
limpo” (Andresen, 1977), o pais entrou de vez no convivio das nagoes, pelo
que se chegou a imaginar que podia acabar com a mitologia nacionalista e
patrioteira de um “Portugal de pequenitos”

Nos ultimos anos, entretanto, aconteceram uns safandes, que deram uma
ajuda para acabarmos com o “Portugal dos pequenitos™: a vitéria de Por-
tugal no europeu de futebol,em 2016; a vinda do Papa Francisco a Fatima
e a vitdria dos irmaos Sobral no Festival da Eurovisao, ambos em maio de
2017.Também posso acrescentar, a eleicao de Anténio Guterres para Secre-
tario-Geral das Nagoes Unidas, em outubro de 2016, e a de Mario Centeno
para Presidente do Eurogrupo, em dezembro de 2017. Posso, ainda, falar
do grande éxito das financas publicas portuguesas, que conseguiram, em
2019, um impensavel superavit nas contas publicas. Ou entao, lembrar o
sucesso de Portugal, distinguido,em 2019, pelos World Travel Awards como
o melhor destino turistico do mundo pelo 3.° ano consecutivo. Sem duvida,
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uma cronica redigida deste modo,em tom maior,apenas pode servir “o valor
patridtico” da autoestima nacional.

Mas bem que é possivel refletir em tom menor, ou seja, em tonalidade
melancélica, lembrando a comunidade sem esperanca em que, progressi-
vamente, nos estamos a converter. Mas tem sentido enaltecer, também, a
comunidade nacional, que tem muitas vezes motivos para celebrar a sua
grandeza. Alias, lembrei atras Ruth Manus, a jovem bloguista brasileira, ad-
vogada e docente universitaria em Sao Paulo, que escreveu no Observador
uma crénica de elogio a Portugal. Fi-lo, porque me pareceu inteiramente
justo o seu principal argumento: “todo pais do mundo deveria ter uma data
como o 25 de abril para celebrar.( ...) Todo pais deveria fixar o que é passa-
do e o que é futuro através de datas como essa” (Manus, 2016).

Penso, no entanto, que se justifica, hoje, que a minha reflexao seja feita
em tom menor, que a sua tonalidade seja melancélica, porque sao bem
visiveis os sinais de desconforto nacional, com as instituicdes manieta-
das e o nosso regime de legalidade a permitir a imoralidade e o crime.
E verdade que esta maleita cresceu em democracia. E parece que nio ha
modo de combater esta peconha que a empesta e envenena, esta praga
de portas giratorias entre a politica e os negdcios, e de reguladores e
regulados, com aqueles que hoje regulam a serem regulados amanhg, e
vice-versa. E verdade, ndo podemos deixar de interrogar as condicdes de
funcionamento da nossa democracia. Precisamos de denunciar a peconha
que a envenena. Assim como precisamos de combater a normalizacao da
irresponsabilidade e da impunidade.

Cairam-nos em cima, entretanto, o Luanda Leaks e a Operacdo Eter. E logo
se levantaram os média em alterosas vagas. O costume. Fazem-no,como se
estivéssemos diante de casos inéditos e verdadeiramente surpreendentes.
O Luanda Leaks remete-nos para um “Portugal dos grandes”, o “Portugal-
-império”, o Portugal que convive com os grandes deste mundo na grande
corrupcao e no grande branqueamento de capitais. A Operacao Eter cons-
titui, por sua vez, uma espécie de “Portugal dos pequenitos”, com uma rede
de largas dezenas de autarcas e ex-autarcas a fazer pela vidinha, sonhando
castelos de fortuna e grandeza. Um e outro Portugal afundam-nos, todavia,
apenas em pequenez.

Existe entre nés uma elite (com mais propriedade, uma clique) que nos
cerca,umas vezes de modo ostensivo, outras de modo discreto, outras ainda
de modo secreto. Mas esta fauna nunca deixou de estar no meio de nos.
Neste contexto, Carlos Costa foi um resistente, que antes de Miguel Cadilhe

173



174

4.2. CRONICAS

governou, anos a fio, o Banco de Portugal, o maior regulador do sistema
bancario. Deveria ser condecorado. Nunca deu por nada, mas foi um-sem-
pre-em-pé. E durante uma eternidade o Estado pagou, principescamente,
a um regulador que n3o regulou absolutamente nada. E obra! Mas uma
questao inquietante ficou a pairar. O que se passou com Carlos Costa foi
cegueira, ou incompeténcia, para nao dizer, cumplicidade?

Ja vimos isso outras vezes. Banco Privado Portugués, Banco Portugués de
Negdcios, Banco Espirito Santo... enfim, vemos isto sempre. No passado,
vimos Vitor Constancio, que esse, sim, esse foi condecorado. Passou para
vice-governador do Banco Central Europeu! Mas quando julgavamos que ja
tinhamos visto tudo,alombamos com o Carlos Costa.Vimos a crise financei-
ra bater-nos a porta, pela mao de Sécrates e de Teixeira dos Santos. Fomos,
entao, empurrados para a bancarrota. E dai a intervengao externa de 2011
(a decantada “ajuda financeira”) e ao profundo abalo da autoestima nacio-
nal, com a crise social dos anos seguintes, “foi o tiro de um canhao’, para
utilizar o verso de uma conhecida cangao de Sérgio Godinho.

Mas é ao cairem-nos em cima casos como o Luanda leaks e a Operacdo Eter,
que ficamos com a nogao exata de que afinal temos navegado na exaltada
mediocridade de quem apenas se agarra a uma “ilusao de felicidade”, a de
um “paraiso claro e triste”.

E um facto, nés nunca deixamos de ter as instituicdes cercadas por uma
fauna de empresarios, politicos, banqueiros, reguladores, consultores e ad-
vogados sem escrupulos. Eles nunca deixaram de estar entre nos, seja 0s-
tensiva, secreta ou discretamente. Vejamos o caso de Teixeira dos Santos.
Foi o Ministro das Financas, cujas politicas levaram Portugal a faléncia em
2011. Mas isso nao o impediu de em 2015 ter sido agraciado com a Gra-
-Cruz da Ordem Militar de Nosso Senhor Jesus Cristo. E de novo o voltamos
a ver,agora a presidir ao EuroBic, 0 “banco-lavandaria” de Isabel dos Santos.

E depois queixamo-nos da extrema direita. Assim como nos queixamos de
que, em vez da cidadania, tenhamos agora, na boca de cena da histéria, a
multidao, o populismo e o nacionalismo, que fomentam toda a espécie de
egoismo e promovem a intolerancia,a xenofobia e o racismo, colocando em
risco a sanidade da vida publica e a sustentabilidade da democracia.



PENSAR PORTUGAL - A MODERNIDADE DE UM PAIS ANTIGO

Para Acabar de Vez com um “Portugal de Pequenitos”

O Portugal, aldeia rural a sonhar um império, onde vicejavam trés tristes
“Fs”, apanhou trés valentes safandes nos ultimos tempos. Primeiro, foi a
vitéria de Portugal no europeu de futebol,em 2016; e depois, foram a vinda
do Papa Francisco a Fatima e a vitéria dos irmaos Sobral no Festival da
Eurovisao,ambos em maio de 2017.

Também penso como a fildsofa americana Martha Nussbaum (1996/2013),
que o patriotismo é moralmente perigoso; que as pessoas devem olhar €
para a comunidade mundial dos seres humanos, e nao para a comunidade
nacional; e que, além disso, o principal sentimento que as nacoes devem
desenvolver é a cooperagao, e nao é a competicao.

Se davidas houvesse, o “America First” de Donald Trump, que conduziu os
Estados Unidos para fora do Acordo de Paris sobre as alteragoes climaticas,
ca esta para as esclarecer. E a mesma coisa acontece com o isolacionismo
britanico, corporizado no Brexit. Com a Gra-Bretanha a afastar-se da Europa,
€ todo o projeto europeu que ameaga ruir. Mas também se tornou claro para
todos nds,com Marine Le Pen, em Franca, e Geert Wilders, na Holanda, que
nao é com o fechamento das fronteiras, nem ignorando os refugiados, que
se combate o terrorismo islamico, ou se impede o crescimento dos senti-
mentos xendfobos e racistas na Europa.

E, todavia, mesmo sem aparolados arroubos patridticos, nem a parandica
exaltacao de mirificas vantagens competitivas para Portugal,o que me pro-
ponho fazer aqui € uma breve reflexao sobre o meu pais, uma das mais
antigas nagoes na Europa, que ao sair da noite para o dia,em 1974, entrou
de vez no convivio das nagoes e pdde acabar com a mitologia nacionalista
e patrioteira de um “Portugal de pequenitos”. E o que significam,a meu ver,
a vitéria de Portugal no europeu de futebol, a vinda do Papa Francisco a
Fatima e a vitdria no Festival da Eurovisao pelos irmaos Sobral.

Obra do arquiteto Cassiano Branco, o Portugal dos Pequenitos foi mandado
construir em Coimbra, em 1940, pelo médico Bissaya Barreto. Como meta-
fora de um Portugal que se queria rural e ultramarino, plurirracial e multi-
continental, do Minho a Timor, o Portugal dos Pequenitos pode, finalmente,
descansar em paz. E descansando em paz, péde entrar numa nova ordem
das coisas, a de parque ludico para criancas, que apenas conta uma saga
mitoldgica sobre os portugueses, a semelhanca do que acontece no Parque
Asterix, em Paris, que conta a histéria mitolégica dos gauleses.
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Nos anos 60 do século passado, o futebol teve em Portugal uma notorieda-
de tao retumbante quanto inesperada. Mas apenas numa analise apressada
podemos comparar o Portugal de Eusébio ao Portugal de Ronaldo. Com
Eusébio, num Portugal dessorado pela guerra colonial e pela emigragao, o
Benfica, sem nenhum jogador estrangeiro, chegou a cinco finais europeias,
ganhando duas (1961 e 1962),e Portugal alcangou a terceiro lugar no Cam-
peonato do Mundo, em Inglaterra (1966). Em todos estes éxitos, o futebol
portugués contou apenas com treinadores estrangeiros, de Béla Guttmann
a Otto Gloria, passando por Fernando Riera e Elek Schwarz. E embora, logo
a seguir ao Campeonato do Mundo, tenha sido equacionada a transferéncia
de Eusébio para o Inter de Milao, Salazar impediu que isso acontecesse,
considerando-o patrimoénio nacional. O futebol era, entao, como o pais, pa-
triotico e nacionalista, um empreendimento isolado e “orgulhosamente s6”

Hoje, os melhores futebolistas portugueses jogam nos principais clubes
europeus. Dos 23 jogadores que jogaram a fase final do Campeonato da
Europa em 2016, apenas seis jogavam em Portugal. Varios treinadores por-
tugueses,agentes e diretores desportivos integravam a elite mundial. Mou-
rinho chegara ao Olimpo dos treinadores. Leonardo Jardim era, entao, um
dos treinadores-coqueluche da Europa. Em 2019, Paulo Fonseca ganhou o
terceiro campeonato consecutivo na Ucrania. Outros treinadores portugue-
ses ganharam, nos ultimos anos,campeonatos em paises tao distintos como
a Russia, Grecia, Suica, Israel, Egito, Vietnam. Jorge Mendes tem sido consi-
derado um dos maiores agentes desportivos do mundo. De 2017 a 2019,
Antero Henrique foi o diretor desportivo do Paris Saint-Germain. Ganhar,
em 2016, 0 Campeonato da Europa de futebol foi, sem duvida, um feito es-
trondoso. Mas, vendo bem, um éxito que ocorre com alguma plausibilidade.

E se o proprio Eusébio foi assunto para Salazar, Fatima foi-o mais ainda,
como disso dei conta atras, em ensaio anterior. E foi-o, porque precisou do
salazarismo para se impor a nagao e ao mundo. Nao sei se por isso mesmo,
o culto sacrificial, dolorista e intimista, que se vive em Fatima, sempre me
constrangeu. Nada do que ali se vive me parece caminho de encontro, que
faca comunidade. Nao gosto daquela estética, de promessas intimistas, pi-
ras de cera a arder em labareda e passadeira de marmore, por onde se der-
rama um rio de miséria humana. E a estética imponente e esmagadora de
Joana Vasconcelos nao consegue fazer melhor, com aquela desvairada cha-
mada a peniténcia, que parece vir direitinha das campanhas do Rosario, do
tempo da primeira republica, ou entao do salazarismo mais empedernido.

Neste contexto, foi um acontecimento da maior importancia para Portugal a
vinda a Fatima,em 2017,de um homem bom, um homem santo e inspirador,
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como &, indubitavelmente, o Papa Francisco. Porque a sua mensagem, dita
com a autoridade que lhe é universalmente reconhecida, constituiu uma for-
te saraivada, tanto sobre o pietismo individualista de Fatima, como sobre os
seus ressaibos salazaristas. Toda aquela estética ressessa precisa de Evan-
gelho. E o Papa Francisco iniciou esse caminho de evangelizacao de Fatima.

E que dizer do Festival da Eurovisao? Sem o Portugal novo, o Portugal que
emergiu “da noite e do siléncio” (Andresen, 1977), ndo vejo que fosse pos-
sivel a vitdria dos irmaos Sobral, em 2017. E verdade que uma boa cancdo
supoe talento, da parte do compositor, do intérprete e do orquestrador. E
talento é coisa que nao falta, tanto aos irmaos Sobral,como a Luis Figueire-
do, autor dos arranjos da cangao “Amar Pelos Dois”. Bem preparados, desem-
poeirados e sem complexos, falando fluentemente inglés, mas cantando
em portugués, os irmaos Sobral e Luis Figueiredo representam, todavia, o
Portugal jovem, reconciliado consigo mesmo e que € parte inteira no con-
certo das nacdes. E essa a razao pela qual considero a vitéria na Eurovisao,
em 2017, o terceiro e inspirador safando dado no “Portugal de pequenitos”.
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A DEMOCRACIA






5.1.

Para uma Nova Teoria dos Média,
do Espaco Publico e da Opiniao
Publica®®

Os Média e a Modernidade

Tendo-se estabelecido entre nds como dispositivos tecnolégicos de media-
¢ao simbdlica da experiéncia humana, os média constituem uma expres-
sao da modernidade. Por sua vez, o moderno é um regime do olhar que
projeta na histéria um propdsito emancipador. Este propdsito é animado

58 Retomo neste capitulo dois estudos, aprofundando-os, todavia, em varios aspetos, nao apenas “Os

Média na Contemporaneidade: Da Promessa de Emancipagao Histérica a sua Ruina” (M. L. Martins,

2015d), mas também ‘A Teoria na Historia dos Média” (M. L. Martins, 2020b).
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por uma esperanga, e no caso dos média, por uma promessa de liberdade,
igualdade e comunicagao, o que quer dizer, por uma promessa de comuni-
dade (Habermas, 1985/1990).

Todo o projeto de modernidade é servido, também, por uma moral do de-
ver ser, que opera a realizagao das promessas formuladas. Nas sociedades
democraticas contemporaneas, o propdsito emancipador autorizado pelos
média apoia-se, entretanto, numa “ética da discussao, ou da comunicacao’,
para retomarmos a proposta de Jlirgen Habermas (1967/1987a) e Karl-Otto
Apel (1994).

Jean-Francois Lyotard (1993, p. 92) dira, entretanto, que sé tem sentido falar
de esperanga, quando a um sujeito da historia & prometida uma perfeicao
final, ou entao, quando o proprio sujeito da histéria se promete a si mes-
mo essa perfeicao. Ora, sequndo Habermas (1981/1987b), é a comunicagao
universal, entendida como um transcendental,aquilo que figura a perfeicao
final que o sujeito da histdria se promete a si mesmo. E por comunicagao
universal entende-se,em termos habermasianos,a pretensao intersubjetiva-
mente valida a verdade das proposi¢oes, assim como a pretensao intersub-
jetivamente valida a exatidao normativa dos atos de linguagem como atos
de comunicagao social,e também a pretensao a sinceridade das expressoes
de intengoes subjetivas, que fazem apelo a um reconhecimento interpes-
soal, e ainda, a pretensao de significado, isto €, a pretensao a validade de
sentido, intersubjetivamente idéntico.

Eu diria, todavia, que a comunicacao universal é o mito das origens do pro-
jeto de emancipacao historica, proposto por Habermas. E qual mito das ori-
gens, a configuragao idealista da comunicagao universal, em que consiste
a validade intersubjetiva das proposigoes, estabelece a histdria sobre um
passado imemorial, com a relacao inteira e plena, sonhada no comeco, a
constituir-se como a promessa de um fim ultimo. A configura¢ao da comu-
nicagao universal participa deste imaginario moderno, um imaginario que
vive no circulo hermenéutico de projetar a sua legitimidade para diante,
fundando-a numa origem perdida.

0 Sentido Comunicacional do Mundo da Vida

Ao colocar a questao das condicoes de possibilidade universais das pra-
ticas de comunicagao, Habermas (1981/1987b, 1992/1996) configura um
transcendental comunicacional, dando-lhes deste modo uma resposta
idealista. No modo como entendo as coisas, a pragmatica da comunicacao
como desafio transcendental coloca, todavia, a teoria social numa situagao
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dificil, quando se trata de avaliar as condicdes atuais dos média na so-
ciedade. E que as condicdes de possibilidade da comunicacio em geral,
ou seja, as condi¢oes universais da comunicagao, supéem um plano de
significacao logicamente anterior a comunicagao efetiva. No meu entendi-
mento, a versao transcendental da pragmatica surge como uma tentativa
filoséfica de ultrapassagem das ciéncias sociais, uma vez que remete para
a possibilidade de um a priori com poder de constrangimento sobre a sig-
nificagao e a comunicagao.

Ora, sao as ciéncias sociais, e nao a pragmatica universal de Habermas
(1981/1987b), que se preocupam com 0s usos particulares empiricos da
comunicacao. Por essa razao, parece-me demasiado equivoca, por exemplo,
a formulacao de Louis Quéré (1996), que vé em Habermas ‘o mais filoso-
fico dos sociélogos contemporaneos, e também o mais sociolégico dos
fildsofos” (p. 106). Porque, ao interrogar a natureza da racionalidade da
comunicacao humana, Habermas nao visa nenhuma sociolinguistica, ne-
nhuma sociologia do discurso,nem tao-pouco uma analise da conversacao,
essas sim, tarefas socioldgicas. Com efeito, a abordagem de Habermas nao
€ empirica, mas transcendental. Quer isto dizer que se trata de especifi-
car as condigOes gerais a priori de possibilidade da intercompreensdo, da
individuacdo e da sociabilidade. E os “jogos de linguagem”, que Habermas,
e também Apel, tomam de Wittgenstein (1921/1995), sao neste contexto
a condicao de possibilidade desta dialética comunicacional, desenvolvida
em torno de trés conceitos fundamentais: o conceito de comunicacao; o
conceito de praxis; e o conceito de intersubjetividade.

Se atendermos a Zur Logik der Sozialwissenschaften,uma obra de Habermas,
que conheco na tradugao francesa de 1987, Logique des Sciences Sociales et
Autres Essais, vemos que Habermas (1967/1987a, pp. 430-436) acolhe ai a
abertura feita pelos trabalhos de Karl-Otto Apel a teoria wittgensteiniana
dos jogos de linguagem. Apel havia-os tomado como constitutivos da or-
ganizacao do mundo da vida social e, ao fazé-lo, abria caminho para uma
reflexao filosofica sobre as condi¢des do acordo intersubjetivo enraizado na
linguagem, e isto fora das premissas da filosofia moderna da subjetividade
e da sua dialética sujeito-objeto. Habermas, ao retomar Apel, pdde falar da
viragem da teoria da comunicacao, o que lhe permitiu depois invocar ape-
nas as normas fundamentais do discurso racional, normas essas que expri-
miriam o acordo intersubjetivo enraizado na linguagem. Nestas normas re-
sidiria o Unico e o ultimo fundamento desta época de crise de legitimacao
e de crise das tendéncias hegemonicas da realidade sistémica.
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Ficamos a saber, também, pela leitura da Théorie de [Agir Communicationnel
(Vol. |),que é a partir dos trabalhos de Stephen Toulmin,sobretudo de The Uses
of Argument (1958/2012) que Habermas (1981/1987b, pp. 39-40) vai esbogar
uma teoria da argumentacao que lhe permite esta aproximagao transcen-
dental e universal da linguagem. Foi ao interpretar a estrutura da linguagem
como originariamente comunicacional e voltada para a intercompreensao,
que Habermas pdde pretender uma “pragmatica universal’, uma pragmatica
que fundasse sistematicamente as fung¢des da linguagem: cognitiva; regulati-
va; expressiva; e mesmo poética. Ou seja,ao interpretar a estrutura da lingua-
gem como originariamente comunicacional e voltada para a intercompreen-
sao, Habermas p&de pretender construir as condi¢cdes pragmatico-universais
das atividades comunicacional e argumentativa, e pdde portanto pretender
estabelecer as bases racionais da intercompreensao possivel, fundada numa
teoria do “agir comunicacional”.

O projeto de Habermas recorre ao paradigma comunicacional para fundar
uma nova forma de compreensao dos problemas da realidade social. Mas
nao me parece que exista,em Habermas, qualquer abordagem empirica da
comunicagao. O objetivo parece cingir-se a avaliar o grau de obediéncia
das proposicoes que circulam no espaco publico a condicdes estabelecidas
em termos transcendentais — as ja assinaladas condi¢des do acordo inter-
subjetivo enraizado na linguagem.

Esta insisténcia nas proposicoes, que devem obedecer a condicdes pré-
vias de verificabilidade, faz-me pensar naquilo a que Karl-Otto Apel (1994)
chama de “paradigma proposicional classico” ou “paradigma semantico-
-referencial do logos préprio a linguagem humana” (p. 8). Carateriza-se
este paradigma pela depreciacao das funcdes da linguagem “de natureza
puramente pragmatica” ou comunicacional, como sao as fungdes de ex-
pressao e de apelo, para falarmos como Karl Buhler (1934/1950), em favor
da funcao representacionista das proposicoes, que sao julgadas em termos
de verdade e falsidade.

Quando falamos do pragmatic turn nos estudos da linguagem e na teoria
da acao social, a referéncia é, antes de mais, a direcao inaugurada pelo
segundo Wittgenstein (1921/1995), a orientacao da ordinary language phi-
losophy, centrada na linguagem, e neste contexto, a teoria dos atos de fala,
fundada por Austin (1975) e Searle (1969). No entanto, embora seja de
pragmatica que falamos, quando nos referimos a Habermas, trata-se mera-
mente de uma pragmatica formal.

De acordo com Karl-Otto Apel (1988),do que se trata na pragmatic turn dos
estudos da linguagem e da teoria da acao social é de uma perspetiva ‘em
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que o conceito de racionalidade da sintaxe légica e da semantica légica
dos sistemas de linguagem foi integrado ou ultrapassado pelo conceito de
racionalidade do uso humano da linguagem, quer dizer, pelo conceito de
racionalidade argumentativa” (p. 579). Neste contexto, eu diria que a fun-
¢ao de representacao das proposicdes nao remete unicamente para uma
fungao simbodlica, interpretavel segundo os critérios da semantica referen-
cial. Remete igualmente para as funcdes de expressao subjetiva e de apelo
comunicativo, pertencendo a expressao subjetiva e o apelo comunicativo
ao entendimento comunicacional do sentido das coisas.

O facto de o critério de verdade presidir em Habermas (1981/1987b) ao
seu conceito de racionalidade, a ponto de podermos dizer que a sua so-
ciologia critica se faz valer do carater cognitivo dos enunciados, embora
se trate de uma pretensao intersubjetivamente valida, leva-me a concluir
que as fungdes da linguagem de natureza propriamente pragmatica ou
comunicacionais nao sao nele inteiramente valorizadas.

Sobre o cumprimento das fungdes da linguagem de natureza propriamen-
te pragmatica ou comunicacionais, lembro uma historieta saborosa, reti-
rada de um debate entre Apel e Popper. Conta Apel (1994) que Popper o
censurou um dia por prestar demasiada atengao a comunicagao:

vocé nao deveria atribuir tanta importancia a comunicacao: é que
ela é aquilo que partilhamos com os animais. Aquilo que esta em
jogo na linguagem humana sio as proposicoes. E nelas que as-
senta a excecional faculdade humana de apresentar a verdade do
mundo real. (p. 7)

Passe o paradoxo, penso que a atitude epistemoldgica de Habermas se
aproxima, neste ponto, mais de Popper que de Apel. Embora invoque a
pragmatica, a sua teoria social da total favor a funcao representacionis-
ta dos enunciados, ou seja, a pretensao a verdade das proposicdes, que
devem obedecer a condicdes de verificabilidade, no caso a condigoes de
validade intersubjetiva, em prejuizo das fungoes propriamente comunica-
cionais da linguagem®®.

Das Palavras e Ideias as Imagens, Sons e Emogoes

O quadro teorico do debate sobre espago publico e opiniao publica nao
pode resumir-se a racionalidade discursiva, ou seja, ao “‘conteldo das
mensagens”. Identificar o espaco publico como um espago de palavra, €,

59 Sobre o entendimento representacionista e o entendimento pragmatico dos enunciados, escrevi,
em tempos, ‘A Verdade e a Funcéo de Verdade nas Ciéncias Sociais” (M. L. Martins, 1994).
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todavia, o que verificamos nas analises classicas, por exemplo, em Tarde
(1901/1986),0rtega y Gasset (1928 /1989),Dewey (1927/1999)%, Lippmann
(1922/1960, 1925), Adorno e Horkheimer (1947/1994), Arendt (1958/2001),
Habermas (1962/1986), Apel (1989), McQuail (1983/2003) e Luhmann
(1970/2009,1990), e nas analises mais recentes, designadamente, de Stuart
Hall (1980/1999) e de Manuel Castells (2001/2004). No caso portugués, sao
a expressao maior desta tradicao, entre outros,Joao Pissarra Esteves (1998,
2004, 2005), Joao Carlos Correia (2001), Mario Mesquita (19953, 2003) e
Gustavo Cardoso (2006).

Todavia, 0 quadro tedrico deste debate alterou-se significativamente, nas
Ultimas décadas, desde que a experiéncia moderna fundamental passou a
ser o digital,e por duas razdes principais.Por um lado,a sociedade tornou-se
de “‘comunicagao generalizada” (Vattimo, 1989/1991, p. 12). E numa socieda-
de assim, 0 humano passou a estar, “total” (Jinger, 1930/1990)¢* e infinita-
mente (Sloterdijk, 1989/2000), mobilizado nas suas praticas (M. L. Martins,
2010b), por toda a espécie de tecnologias da informacao e da comunicacao,
sobretudo por plataformas mdveis de comunicacao, informacgao e lazer, de
entre elas, iPads, tablets e smartphones; por novas formas de interagao
social, designadamente, redes sécio-técnicas, como o Twitter, o Facebook, o
WhatsApp, 0 Messenger, o Instagram e o LinkedIn; e por modelos emergen-
tes de interagao, de que sao exemplo as aplicacdes e os videojogos.

Por outro lado, deu-se “a completa imersao da técnica na vida e nos corpos”,
a fusao da bios com a techné, o que é particularmente evidente com as bio-
tecnologias, os implantes, as préteses, a engenharia genética (M. L. Martins,
20153, p. 343). Mas que acontece, também, no caso das novas tecnologias

60 A ideia de racionalidade em Dewey insiste mais na dimensao oral da linguagem do que na di-
mensao textual, de “discurso fixado pela escrita”, como viria a dizer Barthes (1976). Escreve Dewey
(1927/1999): “as palavras sublimes da conversagao nos contactos directos tém uma importancia vital
que as palavras fixas e gélidas do discurso escrito ndo tém” (p. 218).

61 “Mobilizagdo total” € uma expressao que Ernst Jiinger utiliza pela primeira vez no ensaio Die
Totale Mobilmachung, em 1930. Jiinger refere-se ai a lido que havia retirado da Primeira Grande
Guerra,onde combatera. Ao mobilizar a energia em que transformara a existéncia por inteiro,a Gran-
de Guerra estabelecia uma ligagdo total ao mundo do trabalho: “a exploragao total de toda a energia
potencial, de que sao exemplo estas oficinas de Vulcano construidas pelos Estados industriais em
guerra, revela, sem duvida, da maneira mais significativa, que nos encontramos no dealbar da era do
Trabalhador, e que esta requisi¢ao radical converte a guerra mundial num acontecimento histérico
mais importante do que a Revolucdo Francesa”. Além disso, tdo ou mais importante neste processo
do que a técnica, que é a face ativa da mobilizagao, é a resposta humana, ou seja, o facto de o traba-
lhador se mostrar disponivel para ser mobilizado (Jiinger, 1930/1990, p. 115). Quanto a aceleragao e
a mobilizagao da época, lembremos, especificamente, as palavras de Jiinger (1930/1990): “a mobiliza-
¢ao total ( ...) é,em tempo de paz como em tempo de guerra,a expressao de uma exigéncia secreta
e constrangedora a qual nos submete esta era das massas e das maquinas” (p. 108).
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da imagem (Shaviro, 2000). Aquilo a que hoje chamamos “tecnologias da
comunicagao e da informagao’, especificamente a fotografia, o cinema, a
radio,o video, a televisao, e sobretudo as tecnologias digitais, internet,jogos
eletronicos, design grafico, redes cibernéticas e ambientes virtuais, com a
‘convergéncia” de média, contelidos e plataformas (Jenkins, 2006), funcio-
nam em nds ‘como proteses de producao de emogdes, como maquinetas
que modelam em nds uma sensibilidade puxada a manivela” (M. L. Martins,
2002/2017d, pp. 181-186). Nos anos 60, McLuhan (1964) ja havia insistido
neste ponto: ndo é ao nivel das ideias e dos conceitos que a tecnologia tem
0s seus efeitos; sao as relacdes dos sentidos e os modos de percegao que
ela transforma, pouco a pouco, e sem encontrar a menor resisténcia.

Mas foram Deleuze e Guattari quem fizeram o diagnostico mais completo
desta situacao em que a técnica e a estética fazem bloco. No L'Anti-Oedipe
(1972), Deleuze e Guattari propoem a equivaléncia entre corpo, maquina e
desejo. Sendo a maquina desejante e o desejo maquinado, é ideia de ambos
que existem “tantos seres vivos nas maquinas como maquinas nos seres
vivos” (Deleuze & Guattari, 1972, p. 230).

E, com efeito, como um dispositivo de imagens, que aparelha tecnologica-
mente 0 mundo, que os média, assim como as redes sécio-técnicas, com as
quais interagem, desempenham, hoje, um papel essencial na constituicao,
tanto do espaco publico e da opiniao publica, como no funcionamento da
sociedade civil, chegando mesmo a falar-se de uma ‘esfera publica digi-
tal” (H. Sousa et al., 2013)%2. Com efeito, sao os média digitais e as redes
sdcio-técnicas que, por um lado, reativam em permanéncia a sociedade em
rede, e que, por outro lado, alimentam o desenvolvimento de identidades
transculturais e transnacionais (M. L. Martins, 2011a, 2015b, 2015¢, 2018b,
2018c), chegando alguns a colocar a hipdtese de um espaco publico e de
uma opiniao publica mundiais®’.

62 O espaco publico e a opinido publica, como eixo normativo do mundo moderno, desenvolveu-
-se no ocidente por volta do século XVII e assim se foi mantendo ao longo do tempo, ‘em resultado
de um vinculo essencial a linguagem, ao discurso e a comunicacao” (Esteves, 2004, p. 131). Gabriel
Tarde (1901/1986, pp. 43-77) foi o primeiro pensador a estabelecer esta relacdo entre os publicos
(como forma de sociabilidade tipica do mundo moderno) e a comunicacao e informacdo.Ja nos anos
60, ao estabelecer o principio de publicidade, ou seja, de transparéncia, argumentacao e abertura,
como dimensao constitutiva da sociedade burguesa, Habermas (1962/1986) faz decorrer do mesmo
principio a nogao de espago publico: a copresenga dos homens livres é a condicao da sua deliberacao
em comum e a participacao na deliberagao coletiva é mediada pela palavra (M. L. Martins, 2005b, p.
157). Sobre as continuidades e as transformagdes dos conceitos de espago publico e opinido publica
na sociedade contemporanea, assim como sobre o debate “publico/privado’, ver, além de Habermas
(1962/1986),Jean-Marc Ferry (1989) e M. L. Martins (2005b, 2008b, 2012a, 2012c, 2015c).

63 Convocando uma primeira pagina do New York Times, Jodo Pissarra Esteves (2005) assinala mesmo “a
emergéncia de uma segunda grande superpoténcia mundial - precisamente, a opiniao publica” (p. 25).
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Deve, todavia, salientar-se que a imagem de producgao tecnoloégica, sendo
uma expressao marcante da contemporaneidade, nao € a Unica expressao.
O audio é igualmente uma das expressdes que marcam a contemporanei-
dade, tendo acompanhado o desenvolvimento da época “das maquinas e
das massas” (Junger, 1930/1990, p. 108), que sao os exatos termos atraveés
dos quais Ernst Junger carateriza, nos anos 30, o seculo XX (M. L. Martins,
1990/2016, p. 5).

Vendo bem, vivemos numa sociedade tanto de imagens, como de sons.
Ou seja, vivemos numa sociedade audiovisual. E nao nos livramos de dois
equivocos. E comum referirmo-nos ao nosso tempo como a era das ima-
gens, mas equivocamo-nos ao atribuir-lhes uma espessura exclusivamen-
te visual. E, por outro lado, voltamos a equivocar-nos, ao reduzir o audio-
visual ao visual. Como o assinalei ja, em estudo anterior (M. L. Martins,
2015e), “a propria linguagem espelha e alimenta este enviesamento de
submetermos o sonoro ao visual: vamos ao cinema ver um filme ou fica-
mos em casa a ver televisao, nao tendo sequer consciéncia de que este ver
inclui inevitavelmente o escutar” (pp. 5-6). Precisamos, pois, de interrogar
0 som, dado o facto de ele constituir um elemento decisivo na construgao
de sentido(s) no audiovisual. Como bem refere Michel Chion (1994), “nao
vemos a mesma coisa quando ouvimos, € nao ouvimos a mesma coisa
quando vemos™® (p. xxvi).

Mas,a meu ver,a significagao, seja da imagem, seja do som,nao é meramen-
te discursiva, pelo que nao pode ser tomada como tal pela analise social®’.

Ao processo de construcao do sentido das imagens e dos sons, que as-
senta apenas no funcionamento da lingua, interessam-lhe unicamente
0S processos retdricos e argumentativos, que criam persuasao. E por sua
vez, a persuasao é tanto mais conseguida quanto maior for a credibili-
dade do enunciador.

64 Sobre a centralidade do som no entendimento da contemporaneidade, propondo uma teoria
semidtica que privilegia o escutar por relagao ao ver, Rui Coelho defendeu em 2015, na Universidade
do Minho, uma tese de doutoramento em ciéncias da comunicacao, intitulada: O Meu Ponto de Vista
E uma Escuta. O Poder do Som nos Filmes de Manoel de Oliveira.

65 Hartley (1992) e McQuail (1983/2003) nao deixam, todavia, de assinalar que se deve a McLuhan
a analise centrada na experiéncia dos sentidos, ‘em que podemos experienciar o mundo com maior
ou menor imaginagao visual” (McQuail, 1983/2003, p. 111). Mas que a semiose da imagem nao é
meramente discursiva é igualmente o sentido dos textos que escrevi nos Ultimos anos. Veja-se, por
exemplo, Crise no Castelo da Cultura: Das Estrelas Para os Ecrds (M. L. Martins, 2011/2017b, sobretudo,
pp. 187-190); “O que Podem as Imagens. Trajecto do Uno ao Mdltiplo” (M. L. Martins, 2011d); “Média
e Melancolia: O Tragico, o Grotesco e o Barroco” (M. L. Martins, 2011c). Por outro lado, esta € também
uma das linhas condutoras da tese de doutoramento de Maria da Luz Correia (2013), realizada em
cotutela, na Universidade do Minho e na Universidade Paris Descartes (Sorbonne), intitulada Intermi-
téncias na Cultura Visual Contempordnea: O Postal Ilustrado e a Imagem Recreativa.
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Este é, por exemplo, 0 ponto de vista de Roland Barthes (1970) ao elaborar
uma semidtica da imagem centrada no funcionamento da lingua. Dai que
Barthes tenha dado tanta importancia a “retdrica antiga”,analisando-a num
texto fundamental. E todos os codigos nao linguisticos (visuais, sonoros,
gestuais, animais, objetais...) funcionariam por analogia com a lingua. ‘A
Retdrica da Imagem” (Barthes, 1964b), sobre “les pates Panzani”, é um tex-
to bem elucidativo, a este propdsito. Nele sao estudados dois sistemas de
significacao, fundados no funcionamento da lingua, que se sobrepdem: um
denotativo, ou referencial, que diz as coisas, e um outro conotativo, que as
imagina (neste ultimo caso, um funcionamento mitico; Barthes, 1964b). E
ainda em 1982, Umberto Eco, veio dar razao a Barthes, invocando-o e argu-
mentando com os seus “Elementos de Semiologia” (Barthes, 1964a), numa
“Critique of Image” (Critica da Imagem; 1982).

Também em termos tedricos, Martine Joly (1994/2007) seguiu, na sua In-
trodugdo a Andlise da Imagem, as pisadas da semidtica barthesiana. Podem
também ser entendidos neste sentido O Olho de Deus no Discurso Salaza-
rista (M. L. Martins, 1990/2016) e A Linguagem, a Verdade e o Poder - En-
saio de Semiética Social (M. L. Martins, 2002/2017d), obras que publiquei,
a primeira em 1990 e a segunda em 2002%, assim como varios dos meus
artigos, designadamente, ‘A Actualidade da Comunicacao Persuasiva” (M. L.
Martins, 2005a), ‘A Razao Comunicativa nas Sociedades Avangadas” (M. L.
Martins, 2005d), “O Impacto de uma Physis Fenomenoldgica na Semidtica”
(M. L. Martins, 2005c), “O Ponto de Vista Argumentativo da Comunicagao”
(M. L. Martins, 1999), ‘A Analise Retorico-Argumentativa do Discurso” (M. L.
Martins, 1998a).

Esta perspetiva semidtica, que é a perspetiva classica da tradicao francesa,
de Saussure (1919), Barthes (1964a) e Greimas (2002), funciona como se a
imagem nao fosse, ainda, a expressao da nossa cultura. Por essa razao, de
um modo geral, os tratados de argumentagao nao se ocupam de imagens,
mas de proposicoes, que exprimem raciocinios retdricos, raciocinios esses
a que Aristoteles chamava “‘entimematicos”. Ainda no volume 16 da revista
Comunicagdo e Sociedade (2009), que organizei com Rui Gracio, sobre ‘comu-
nicagao, argumentacao e retdrica” (M. L. Martins & Gracio, 2009), nenhum
dos autores se ocupa de imagens, mas da racionalidade discursiva e textual.
E, todavia,vamos encontrar entre eles, Ruth Amossy, Wayne Brockriede,Jean
Goodwin, Christian Plantin, Enrique Castelld, Tito Cardoso e Cunha, Paulo
Serra e Rui Gracio.

66 Ambas as obras tém uma segunda edigao: O Olho de Deus no Discurso Salazarista, em 2016 (M. L.
Martins, 1990/2016); A Linguagem, a Verdade e o Poder,em 2017 (M. L. Martins, 2002/2017d).
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Em contrapartida, no volume da Revista de Comunica¢do e Linguagens, or-
ganizado por Mario Mesquita em 1995, sobre as relagdes entre ‘comu-
nicacao e politica”, sdo varios os estudos que tém na imagem o angulo
de enfoque. Na primeira parte deste volume da Revista de Comunica¢ao e
Linguagens, intitulado “A Esfera Politica”, ainda o espaco publico é identi-
ficado a um espaco de palavra, o que quer dizer a uma ideia de politica
como dialogo e consenso e a uma ideia de palavra como Unica media-
¢do. Mas na segunda e terceira partes, sobre “O Novo Espaco Publico” e
“A Comunicacdo Politica” sao ja varios os estudos consagrados a imagem,
e mesmo ao virtual de producgao tecnoldgica (Mesquita, 1995b). Destaca-
-se, neste ultimo aspeto, Braganca de Miranda. Ao escrever sobre “Espaco
Publico, Politica e Mediagao™’, assinala a ‘explosdo do espaco publico”
(Miranda, 1995, p. 137) e a “crise do espaco do publico classico” (p. 138). E
perguntando sobre “o que fazer do espaco publico que resta”, conclui que
a “utopia tecnoldgica de um agora virtual é a forma final [de uma] sobre-
vivéncia simulacral” (Miranda, 1995, p. 142)%.

Também Mario Mesquita (1995a), em “Tendéncias da Comunicagao Politica”,
tem preocupacgoes com a imagem, ao refletir sobre a linguagem televisiva. E
conclui que “a televisao antecipa-se [através do jornalista-zappeur, que rapi-
damente muda de assunto e de interlocutor] ao eventual cansago do consu-
midor, silenciando,em tempo (supostamente) util, o politico ou intelectual no
uso da palavra” (Mesquita, 1995a, p. 385). Interrogando-se, entao, sobre ‘o que
é a comunicacao politica”, responde, convocando Erik Neveu, que € “a retorica
mais a eletricidade” (Mesquita, 1995a, p. 385). E mais adiante, na esteira de
Dominique Wolton, carateriza a situacdo atual como “espaco publico media-
tizado, indissociavel do funcionamento da Comunicagao Social” (Mesquita,
19954, p. 389). Por fim, assinala “as inovacoes tecnoldgicas” e conclui com o
receio de que “acontecimentos decisivos se situem fora de campo, longe do
olhar das camaras televisivas” (Mesquita, 1995a, p. 390).

Mas estavamos apenas no inicio do processo de translacao da racionalida-
de argumentativa para a racionalidade emocional, do logos e do ethos para
o0 pathos, da ideologia para a “sensologia” (Perniola, 1991/1993)%. Embora

67 Este texto foi retomado por Braganga de Miranda, 2 anos mais tarde, em 1997, fechando o livro
Politica e Modernidade (pp.155-178).

68 Sobre os ‘efeitos globais da tecnologia contemporanea”, assim como sobre o0s “aspectos estéticos
e culturais da tecnologia contemporanea”, e ainda, sobre os “aspectos éticos e politicos da tecnologia
contemporanea”, ou seja, sobre o novo espago publico, de matriz tecnoldgica, Braganga de Miranda
organizou o numero 25-26 de Revista de Comunicagdo e Linguagens (1998) — “Real/Virtual”

69 A“sensologia” foi tematizada por Mario Perniola no ensaio Del Sentire (Do Sentir,1991/1993), cuja
primeira edicao data de 1991. Exprime a importancia crescente das sensacoes (e das emogoes), num
movimento de abandono da ideologia. Todavia, nesta passagem da ideologia para a sensolog|a
Perniola vé uma experiéncia do que se repete,uma experiéncia “do ja sentido’,e nao uma experiéncia
original, como se fosse impossivel experimentar pela primeira vez o que quer que seja.
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uma nova realidade comece, entretanto, a afirmar-se: o look (a imagem,
0 aspeto, o visual); o brand ou a griffe (a marca, aquilo a que os classicos
chamavam “exemplo”); o timing (0 tempo oportuno, ou o kairos); o ma-
rketing (a arte de persuadir) sao ja os mensageiros dessa nova realidade.

A racionalidade classica é fundada no logos, um discurso, que € também
razao. Esta racionalidade assenta em juizos de verdade e falsidade, em
estratégias retdrico-argumentativas, sendo os seus efeitos persuasivos.
Importa-lhe a validade das proposicoes, expressa em raciocinios retori-
cos. Trata-se, pois, de uma racionalidade que liga quem produz o discurso
e quem o recebe, e articula-se com um ethos, que estabelece a logica do
dever-ser, ou seja, um caminho Unico para a agao.

Quando falamos, hoje, de participacao civica, ou seja, de espago publico
e opiniao publica, tem sentido deslocar o centro de gravidade da analise
da racionalidade argumentativa para a racionalidade emocional. Porque
o regime do pathos €, sem duvida, muito mais consonante com o regime
de producao tecnoldgica de imagens e sons, que é a situagao a que a so-
ciedade contemporanea esta hoje sujeita. Em vez de nos ocuparmos uni-
camente de silogismos retéricos, fundados na verosimilhanca, e das suas
estratégias argumentativas, penso que ha lugar para nos ocuparmos dos
sonhos, ou seja,dos percursos figurativos da imagem, enfim,do imaginario
(Durand, 1979)7°, ou daquilo a que Derrida (1967) chamava “mitopoética”
(pp. 418-419), retomando a figura de “bricolage” do mito, de Lévi-Strauss
(1962),em La Pensée Sauvage.

A razao, ou seja, o logos, se for logico, demonstra, se for retdrico, persua-
de. E 2 mesma coisa acontece com o ethos, que visa os dois objetivos,
demonstrar e persuadir. Por sua vez, a imagem, enquanto signo inscrito
num certo tipo de imaginario, ou seja, enquanto figura de um sistema de
sonhos, seduz e fascina.

Neste contexto, os média e as redes sécio-técnicas, muito embora sejam
dispositivos de palavras, que demonstram ou persuadem, por exemplo
através de noticias,assim como do uso de raciocinios e slogans, sao igual-
mente dispositivos de imagens e de sons, que nos seduzem e fascinam.

70 Entre outros estudos, publiquei nesta dtica: “O Discurso da Identidade e o Modo de Enunciar a Pe-
riferia” (M. L. Martins, 1991); A Dona de Casa e a Caravela Transatlantica: Estudo Socio-Antropoldgico
do Imaginario Salazarista” (M. L. Martins, 1992); “Mitos de Origem no Salazarismo - O Passado Como
se Fora Presente” (M. L. Martins, 2014b); “O ‘Mundo Portugués’ da Exposicao de 1940 em Postais Ilus-
trados - O Global Numa Visao Lusocéntrica” (M. L. Martins, Oliveira, & Bandeira, 2011).
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Os média e as redes socio-técnicas confrontam os cidadaos com estraté-
gias retoricas (conscientes); mas convocam-nos, igualmente, a uma tra-
vessia, porque constituem um lugar obsidiado por imagens e sons, que
possibilitam os mais diversos percursos (inconscientes). E esse o sentido
do livro que escrevi em 2011, com o titulo Crise no Castelo da Cultura: Das
Estrelas Para os Ecrds (M.L.Martins,2011/2017b). Trata-se de uma proposta
que da conta da deslocacao do logos e do ethos para o pathos (M. L. Mar-
tins,2011/2017b, pp. 188-189); das proposicoes para as imagens; do “sun/
bolé”,uma imagem que reune, para a “dia/bolé”,uma imagem que separa (p.
207); dos raciocinios para os memes; do consciente para o inconsciente; da
retdrica para o percurso figurativo; da persuasao para a seducao e o fas-
cinio; de um imaginario dramatico, classico e sublime, para um imaginario
tragico, barroco e grotesco (pp. 187-188)’*; dos média como dispositivos
discursivos, de sentido retérico, para os média como dispositivos de ima-
gens,com “memoria sensorial, afetiva a e corporal™?; de um processo infor-
mativo com produtores e consumidores de informagao, para redes sécio-
-técnicas com tribos e publicos que sao produtores de conteudos.

Sintetizando, em Crise no Castelo da Cultura: Das Estrelas para os Ecras (M.
L. Martins, 2011/2017b), procurei dar conta da deslocagao bem contem-
poranea, que ocorre na cultura ocidental, do paradigma industrial, que é
narrativa, discurso, monumento e instituicao, ou seja, sobretudo coisa e
estado de coisa, para o paradigma informacional, que é fluxo (de som, luz
e sensibilidade), modulagao, disjuncao, conexao e ligagao em tempo real.
Por outras palavras, procurei assinalar a deslocacao do paradigma da visao
para o da audicao, ou seja, de um pensamento sujeito a “logica da identi-
dade, estabilidade e autonomia” (M. L. Martins, 2011/2017b, p. 25), para o
paradigma da audi¢ao, que é som, ressonancia, vibracao, modulacao, ritmo,
tensao, duracao e meméria’>.

71 Estes dois regimes do imaginario remetem para dois distintos regimes da narrativa: um regime da
promessa e um regime melancélico. Do lado do regime da promessa temos narrativas com persona-
gens classicas, cujas formas sao constituidas por linhas direitas e superficies claras; e também temos
formas dramaticas, com as personagens a viverem contradi¢des redimidas por uma sintese; e ainda
formas sublimes a indicar um mundo elevado. Do lado, do regime melancélico temos narrativas com
personagens barrocas, cujas formas sao constituidas por linhas curvas, dobras e superficies cdncavas
e sombrias; e também temos formas tragicas, em que os personagens vivem contradigdes sem que
nenhuma sintese as resolva; e temos ainda, formas grotescas, com personagens que sao carateri-
zados pela desproporcdo e pela fealdade. Sobre o regime da promessa e o regime melancdlico, ver
também, por exemplo, M. L. Martins (2002b, 2007b, 2011c, 2013a).

72 Esta expressao retoma o titulo do prefacio que escrevi (M. L. Martins, 2006b) para o livro de Teresa
Ruao, Marcas e Identidades.

73 No livro editado por Oliveira & Prata (2015), Rddio em Portugal e no Brasil: Trajetdria e Cendrios,
existe uma sec¢ao que consagra esta mutacao da radio, do paradigma industrial para o paradigma
informacional. Chama-se “Multimodalidade e Internet”. Sao ai publicados os seguintes artigos: “Notas
Sobre a Midia Sonora no Horizonte de Convergéncia”,de Reges Schwaab; “Narrativa Multimidia e a
Mutagao do Radiojornalismo no Cenario de Convergéncia”,de Debora Cristina Lopez e Marcelo Freire;
“O Audio das Noticias nos Sites de Radio”,de Ana Isabel Reis; e “Radio e Internet: O Desafio Pode Ser
Comecar de Novo”,de Luis Anténio Santos.
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A Estetizacao do Mundo, o Espaco Publico e a Opiniao Publica

O debate que problematiza a relagao entre espago publico e opiniao pu-

blica tem levado investigadores a falar de “democracia possivel” (Esteves,

2005, p. 25), “revitalizagao politica do Espaco Publico” (p. 35), ‘requalificacao
democratica do Espaco Publico” (p. 39), insistindo na intervencao do publi-
co na politica e assinalando “as formas de resisténcia e de reinvencao da
Politica” (p. 94)*. Por sua vez, € em termos semelhantes a estes que prosse-
gue o debate, tanto no campo cientifico de educagao para os média ou de
literacia mediatica, como no da economia politica’.

A meu ver, a questao do espaco publico e da opiniao publica pode ser pro-
blematizada pelo menos a partir de trés eixos de significagao: um eixo
combina a técnica e a ética; um outro articula a estética e a ética; e um ter-
ceiro eixo faz funcionar,no mesmo plano, a técnica e a estética.

O eixo que combina a técnica e a ética inscreve-se no quadro epistemold-
gico da modernidade. Figura a emancipacao historica, por injecao e mobi-
lizagao tecnologicas. Por sua vez, a técnica é entendida como os modernos

dispositivos tecnologicos, que incluem os média e as redes socio-técnicas,

e que asseguram a mediagao simboélica da nossa atual experiéncia. Neste
entendimento, é tarefa da ética equacionar as normas universais que en-
quadrem a atividade tecnoldgica, designadamente a atividade mediatica’®.

74 Estas citagoes sao feitas da licao de provas de agregacao, a que se submeteu Jodo Pissarra Este-
ves, na Universidade Nova de Lisboa, em 2003. Publicou-a em livro,em 2005, com o titulo O Espaco
Publico e os Média. Sobre a Comunicagdo Entre a Normatividade e a Facticidade.

75 Advogam Pereira et al. (2014) ‘a Educacao para os Media éum processo pedagdgico que procura
capacitar os cidadaos para viverem de forma critica e interventiva a ‘ecologia comunicacional’ dos
nossos dias” (p. 5). E escreve Estrela Serrano (2011), no prefacio a uma obra de Pinto et al. (2011): “a

literacia para os média, entendida como o conjunto de competéncias e conhecimentos que permitem
aos cidadaos uma utilizagao consciente e informada dos meios de comunicagao social, representa
uma componente essencial do processo comunicativo” (p. 7). E conclui: “a importancia da literacia
para os média é hoje reconhecida como uma componente inalienavel da cidadania, tendo sido objec-
to da Directiva 2007/65/CE do Parlamento Europeu e do Conselho,de 11 de Dezembro de 2007, nele

se defendendo que ‘[a]s pessoas educadas para os media sdo capazes de fazer escolhas informadas,

compreender a natureza dos conteudos e servicos e tirar partido de toda a gama de oportunidades
oferecidas pelas novas tecnologias das comunicagoes, [estando] mais aptas a protegerem-se e a
protegerem as suas familias contra material nocivo ou atentatério™ (Serrano, 2011, p. 7).

No que concerne a economia politica, veja-se The Handbook of Political Economy of Communications,

editado por Janet Wasko et al. (2011). Veja-se neste handbook, sobretudo o estudo de H. Sousa e
Fidalgo (2011, pp. 283-303). Analisando a ‘regulacdo do jornalismo”,em Portugal, interrogam estes
autores o sentido dos codigos, da ética e dos conselhos jornalisticos, tanto profissionais como esta-
tais, que visam “promover a qualidade dos discursos mediaticos e, em consequéncia, a qualidade das
institui¢des democraticas, em geral” (H. Sousa & Fidalgo, 2011, p. 284).

76 Sobre este assunto, veja-se Habermas (1992/1996), Between Facts and Norms: Contributions to a
Dircourse Theory of Law and Democracy. E veja-se,também,Joao Pissarra Esteves,que considera o eixo
de sentido técnico-ético como “pos-metafisico” (Esteves, 2005, pp. 39, 92).

Nao creio, no entanto, que seja adequado considerar o eixo de sentido técnico-estético como “pds-
-metafisico”, dado tratar-se de um pensamento que assenta numa racionalidade forte, com o recurso
ao critério de juizo Ultimo,com normas universais,que medem os enunciados, e com enunciados que
tém um conteudo exclusivamente cognitivo.
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O eixo que articula estética e ética remete para um quadro de pensamen-
to, que podemos considerar pds-moderno. A pragmatica hedonista e es-
tetizante de Maffesoli (1979/1998, 2000) constitui uma ilustragao desta
atitude tedrica, a qual, no entender de len Ang (1998, p. 78), é uma atitu-
de conservadora. O otimismo social e cultural que a carateriza permitir-
-lhe-ia adotar uma atitude conciliadora com a sociedade de consumo,
interpretando-a, por um lado, como uma resposta positiva aos desejos do
consumidor, e por outro lado, como uma resposta que promove mudan-
cas sociais, na moda, nos estilos de vida e nos produtos. E uma resposta
que “sucumbe a uma atitude de ‘vale tudo”, conclui len Ang (1998, p. 78).
Sendo autopoiética, advoga, com efeito, uma “ética da estética” (Maffesoli,
1990) e remete para um relativismo diletante e descomprometido, que se
consome, com manifesto deleite, num pluralismo de jogos e simulacros. A
questao do espaco publico e da cidadania nao se inscreve neste regime de
pensamento. O tribalismo pds-moderno opera a “transfiguracao da politi-
ca” (Maffesoli, 1992), com o sentido de comunidade a esgotar-se naquele
que me é proximo, naquele com quem partilho uma emocao. No quadro
deste pensamento ético-estético,a técnica tem um carater meramente lU-
dico e magico, exercendo uma funcao de remitificagao e reencantamento
do mundo’’. E este o contexto que enquadra as noticias falsas, as quais
funcionam no regime emocional, e nao no factual.

0 eixo que faz funcionar no mesmo plano a técnica e a estética é também,
a meu ver, moderno. Carateriza-o, todavia, um pessimismo histdrico. Sendo,
entretanto, motivado por uma compreensao profunda dos limites e falhan-
¢os daquilo a que Habermas chamou ‘o projeto inacabado da modernidade”
(Ang, 1998), esta atitude epistemoldgica abre a alguns dos debates essen-
ciais da contemporaneidade. Dado que nao remete para normas universais
que megam todos os enunciados, este eixo de sentido faz declinagdes de-
cetivas do publico: ¢ “publico fantasmagérico’, para Lippmann (1925); “pu-
blico simulacral”, para Baudrillard (1981, p. 42); “sobrevivéncia simulacral” e
espectral, no caso de Braganca de Miranda (1995, p. 142).

Dos trés eixos de sentido assinalados, € meu entendimento que apenas
0 eixo que combina a técnica com a estética interroga a natureza atual
da técnica. O eixo técnico-ético moraliza a técnica: por um lado, procura
controla-la, através de normas universais; por outro, promove o seu bom

77 Para Maffesoli, a tecnologia é do dominio do festivo, da intensidade e da jubilagao: ‘o imagina-
rio, a fantasia, o desejo de comunhao, as formas de solidariedade, as diversas entreajudas caritati-
vas [afinal de contas, os valores proxémicos,domésticos, banais, da vida quotidiana] encontram na
Internet e no ciberespago’ em geral vetores particularmente performantes” (Maffesoli, 2000, p. 14).
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uso. Por sua vez, o eixo ético-estético celebra a técnica como uma remitifi-
cacao da existéncia, jungindo arcaismo e tecnologia’® Em contrapartida,
0 eixo técnico-estético problematiza a natureza da técnica, vendo nela a
realizacdo da razao como controlo (a “controllvernunft’, de que fala Odo
Marquard, 1981/2000) e, simultaneamente,a modela¢ao da nossa sensibi-
lidade e emotividade,de modo a produzir o efeito cada vez mais alargado
de estetizagcao do mundo.

Na era da técnica, tanto como a imagem, também ‘o som tem capacida-
des expressivas e integra o atual processo de estetizacao do quotidiano,
concorrendo para a conversao da existéncia em experiéncia sensivel e
emocional” (M. L. Martins, 2015e, p. 6). Com efeito, para dar um exemplo,
a radio na web (a “radiomorphosis”) significa novos contelidos, uma nova
linguagem, novas formas de ouvir o som, com cada internauta a construir
a sua propria narrativa sonora.

Entre outros debates essenciais da contemporaneidade a que este eixo da
técnica e da estética procura dar resposta, assinalo as seguintes: a natu-
reza da técnica na era do computador (Heidegger, 1954/19887%; M. L. Mar-
tins, 2005e,2007b; Miranda & Cruz,2002; Miranda et al.,2019); uma nova
teoria da imagem (M. de L. Correia & Cerqueira,2017;Jenkins, 2003; Kress,
2010; Kress & van Leeuwen, 2001; Manovich, 2001; M. L. Martins, Miranda
et al,, 2011; Scolari, 2004, 2008, 2013; Weigel, 1996); o “bloco alucina-
torio” (Miranda, 1999, p. 101), constituido pela ligagao da técnica com a
estética, com referéncias, por exemplo, a Benjamin (1936/1992), McLuhan
(1964), Debord (1967/1992), Perniola (1994/2004); uma revisao da teoria
da violéncia, da dominacao e do controlo (Agamben, 1996/2002; Deleuze,
1990; Deleuze & Guattari, 1972, 1980; Foucault, 1975, 1976, 2004); uma
problematizacao da experiéncia humana e do seu progressivo empobreci-
mento (Benjamin, 1933/2005), com uma “congelagao dissimilada do mun-
do” (Debord, 1967/1992, p. 200) e a reanimagao de uns tantos conceitos,
assim como o depuramento de outros, por exemplo, alienagao, anestesia-
mento, simulacro, um percurso por onde passam, entre outros, Baudrillard
(1981) e Klossowski (1970/1997).

78 Como assinala Michel Maffesoli (2011),“a tecnologia pos-moderna participa do reencantamento
do mundo” (p. 17).

79 O debate sobre a técnica e o papel que as novas tecnologias, que incluem os média, tém na
redefinicdo da cultura, ou seja, na delimitacdo do humano, é um debate que ndo pode esquecer o
ensaio de Heidegger sobre a técnica, que encontramos em Vortrdge und Aufsitze (1954),com o titu-
lo “Die Frage nach der Technik”. Consultei ‘A Questao da Técnica”, na versao brasileira de Heidegger,
Ensaios e Conferéncias, publicada em 2002.
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N&o creio,com efeito, que a ideia de crise da modernidade,como “manipula-
¢ao0” e como “fechamento democratico”, para que,em boa medida, concorrem
0s média e as redes socio-técnicas, possa ser resolvida a golpes de fé no
futuro, de auto-reflexividade e de ética, que é o que acontece no caso dos
debates desenvolvidos em torno do eixo técnico-ético®®. A meu ver,a opgao
epistemologica que se centra no eixo de sentido técnico-estético tem ma-
nifestos efeitos emancipadores,embora com a vantagem de nao apresentar
a estrutura dramatica de uma redencao final, dado exprimir a modernidade
tragica, propria da era mediatica, uma modernidade que diz a crise desta
época, 0 seu mal-estar,a sua melancolia (M. L. Martins, 2002b).

No entanto, precipitada na imanéncia e jogando tudo no presente (Maffesoli,
1979/1998),a modernidade nao pode deixar de figurar o horizonte de uma
comunidade partilhada, sonhando com a redengao do humano. E também
a move o0 apego a liberdade e a anima a er6tica gozosa de um corpo que
ha que dar a comunidade. No modo como vejo as coisas, a era mediatica,
privada que esta de normas universais que a destinem, é posta a prova no
combate por uma “democracia a vir” (M. L. Martins, 2003b).

E meu entendimento que o atual funcionamento dos média e das redes
sécio-técnicas anda associado a ideia crise da modernidade. O tema nao
€ novo. Por meados do século XIX, Alexis de Tocqueville (1835/1981) via
como irreversivel o divorcio entre critica e opiniac®. E na Viena do principio
do século XX, a frente da revista Die Fackel,Karl Kraus garantia que o jorna-
lismo comia o pensamento (Bouveresse, 2001).

Bem sei que a nossa modernidade tem um grande potencial de auto-re-
flexividade. Por exemplo, naquilo que apresenta como uma ‘reescrita da
modernidade”,Jean-Francois Lyotard (1988) denuncia como um mito ‘o pro-
jecto de emancipar a humanidade pela ciéncia e pela técnica” e assinala
mesmo que a critica deste simulacro “ha muito que esta a ser conduzida
pela prépria modernidade” (p. 202).

80 Este entendimento tem, todavia, enérgicos defensores. Um deles é Joao Pissarra Esteves. Veja-se,
por exemplo, o que escreve em O Espago Publico e os Media (2005). Depois de assinalar que a atual
crise do espago publico se deve a “‘quebra dos principios universais constitutivos da prdpria ideia
de Espaco Publico (liberdade e igualdade)’, conclui: a resisténcia do espago publico a sua propria
crise (todos os sinais e esforcos de revitalizagao) “deixa transparecer a motivagao primordial de
uma experiéncia mais rica de cidadania, que inspira e actualiza os principios universais [ ... de] uma
sociedade civil (identidades, associagoes e movimentos sociais), mobilizada em torno de um sistema
mais amplo de liberdades e da criagcdo de condigdes de uma maior igualdade a nivel das relagdes
sociais” (Esteves, 2005, pp. 100-101).

81 Para Alexis de Tocqueville (1835/1981),a critica dobrou perante a opiniao, cuja forga “ja nao per-
suade com as convicgdes, apenas as impoe e as faz penetrar nos espiritos, através de uma espécie de
imensa pressao exercida sobre a inteligéncia de cada um” (pp. 17-18).
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Nao estou, todavia, convencido de que a ideia de modernidade como pro-
jeto inacabado, ou entao inacabavel, possa fundar-se numa concegao uni-
versalista de liberdade. A ideia universalista de liberdade entrou em crise
exatamente pelo seu carater universalista, que a tornou apta para uma mo-
bilizacao emancipatoéria global,também ela em crise.A meu ver,toda a ideia
de projeto global é problematica em termos socioldgicos. No modo como
entendo as coisas, para um sociélogo, mais importante do que as condigoes
transcendentais de possibilidade de uma comunidade, sao as condicoes de
existéncia concreta dessa comunidade, que configuram, sempre, um campo
de forcas sociais imanentes a esse campo especifico. E neste sentido, alias,
que entendo a obra e o legado, primeiro de Michel Foucault (1976), depois
de Pierre Bourdieu (1989).

Nao quer isto dizer que seja possivel considerar a emancipacao histdrica ao
nivel dos interesses, isolando-a, entretanto, de consideragoes epistémicas.
Explicitando um ponto de vista de Michel Foucault,Paul Rabinow (1985) in-
voca, neste sentido, Max Weber: o capitalista, diz,"ndo era s6 o homo oecono-
micus,que negociava e fabricava navios, mas era também um individuo que
via 0s quadros de Rembrandt,desenhava os mapas do mundo e ndo deixava
de se inquietar com o seu destino” (pp. 93-94). Estas atividades, continua
Rabinow (1985), “pesavam macicamente sobre a realidade do Capitalista e
inflectiam os seus comportamentos” (p. 94).

E exatamente pelo facto de fundarem o sentimento de identidade pessoal,
e também o sentimento da realidade do mundo, que as praticas epistémi-
cas fundam um regime de interagao, ou seja, produzem um sentido. Des-
te modo, a indagacao do objeto de estudo das ciéncias sociais, ou seja, a
questao da agao social, obriga a considerar o regime do olhar (modos de
dizer — as retoricas, e modos de ver — as hermenéuticas), em que assenta a
peculiar forma de vida de uma sociedade. Interrogar os interesses que re-
gem a forma de vida de uma sociedade, é, pois, fazer também consideracoes
de tipo epistémico.

Nestes exatos termos, parece-me perfeitamente ajustada a uma reescrita
da modernidade a ideia de Braganca de Miranda (1995), que considera a
atual utopia tecnoldgica de um “agora virtual”, proposta por Pierre Lévy
(1994, p. 70), como a forma final da sobrevivéncia simulacral do espago
publico (Miranda, 1995, pp. 129-148). Na utopia tecnoldgica joga-se, com
efeito, o velho esquema mitico que do Jardim do Eden a Torre de Babel,e a
sua atual translagao na ideologia da cibercultura, fantasia uma sociedade
de conhecimento total e de comunicagao universal (M. L. Martins, 1998b).
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Quando nos anos 70 do século passado Pierre Bourdieu (1980b) escreveu
“LOpinion Publique n’Existe Pas”, 0 que ai se jogava,a meu ver, era ja a de-
nuncia de uma ficcao idealista e universalista de espago publico,uma ficcao,
verificada nas sondagens, e de que se alimentam em permanéncia os mé-
dia, eles que, alias, a criaram. Na mesma ordem de ideias, Daniel Bougnoux
(como citado em M. L. Martins et al., 2002, p. 277) falava, ha quase 2 déca-
das, da conivéncia fatal entre média, empresas de sondagens e politicos.

Indubitavelmente,os média nao contribuem apenas para um fechamento da
democracia. Nos média também residem possibilidades, mesmo que o seu
papel seja, nos nossos dias, de uma grande equivocidade. Transferindo-se
muitas vezes, de armas e bagagens, para a drbita do poder, os média ence-
nam, hoje, o pais real e 0os seus problemas concretos, com uma muito dificil
correspondéncia com a realidade. E, além disso, é também moeda corrente
blindarem o espaco publico a voz dos cidadaos. Entretanto, os principais re-
guladores dos média, por um lado o dinheiro (ou seja,0 mercado), por outro
lado a politica (isto é,0 Estado), ndao estao a altura de explicar a estetizacao
da politica e do espaco publico. Com efeito, o eixo de sentido que conjuga
a técnica com a ética permite que se formule a questao estética, mas nao
permite resolvé-la. A meu ver, a dissolucao da ideologia estética, de que
falaram Paul de Man (1996/1998) e Terry Eagleton (1990/1993), obriga a
que num primeiro momento seja considerado o bloco que na atualidade a
técnica compde com a estética.

Consideracoes Finais

A critica de Habermas (1962/1986) a concegao burguesa de espago publico
recaiu no facto de esse espago constituir uma falsa universalizagao e de im-
por a necessidade de o realizar verdadeiramente. Se bem observarmos, esta
tese glosa e revé a ideia de Marx sobre o fim do capitalismo: o seu advento
precipita o fim da divisao entre Estado e sociedade civil e faz desaparecer
o proprio Estado.

De um ponto de vista comunicacional, este entendimento é todavia redutor,
por nao atender as razoes técnicas e estéticas. Porém, a consideracao das
razoes técnicas e estéticas encontramo-la ja em Marshall McLuhan (1962,
1964). Em The Gutenberg Galaxy (McLuhan, 1962) nao apenas a moderni-
dade é indissociavel da mecanizagao da escrita, ou seja, da imprensa de
Gutenberg,como também essa forma de expressao se adequa bastante bem
ao espaco publico classico, onde a imprensa desempenha um papel essen-
cial. E verdade que esse espaco ndo se esgota numa explicacdo técnica, mas
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parece-me incontestavel que é inseparavel dela. E é de esperar que sofra
novas transformacgoes, a medida que venham a surgir outras tecnologias
mediaticas. Por outro lado, em Understanding Media (McLuhan, 1964) é ja
patente a fusao de techné e de aesthesis, com os média a serem figurados
como extensdes da sensibilidade humana.

A associacao de técnica e estética, que tem hoje nas redes sdcio-técnicas
a sua expressao mais exuberante, é acentuada, todavia, por Walter Ben-
jamin (1936/1992), ja nos anos 30 do século passado, quando analisa o
surgimento da fotografia, do cinema e da radio, novos média para a época
— 0 momento em que os fascismos europeus se implantavam. Benjamin
mostra-nos que o tipo de sujeito pressuposto na época literaria, um sujeito
racional e auto-controlado, representa bem mais uma vontade coletiva do
que os individuos empiricos. Quando considerados em conjunto, os indivi-
duos logo desaparecem, sublimados pela figura de uma “discussao” no es-
paco publico. Entretanto,com a fotografia, o cinema e a radio, que produzem
e administram emocdes, os individuos nao sao mobilizados em conjunto,
mas individualmente.

Como bem o assinala Siegfried Kracauer (1963/1995), os individuos ainda
podem ser vistos como “‘ornamento” nos filmes de Leni Riffensthal. Mas a
logica deste processo vai no sentido de a mobilizagao recair sobre cada um
dos individuos, agora envolvidos, um a um, afecionalmente.

Ou seja, na época classica, os sujeitos sao tendencialmente racionais, tor-
nando-se todavia totalmente racionais enquanto sujeito coletivo. Mas na
nova situacao tecnoldgica, deixamos de poder reunir politicamente os in-
dividuos. O mais que podemos fazer é agrupa-los, econdmica e estatistica-
mente. Em suma, a visao classica de espago publico é iluséria,embora o0 nao
seja menos a conce¢ao que insiste num espago publico nas novas condigoes
tecnoldgicas e economicas.

Por outro lado, a convocagao da estética no contexto tecnolédgico nao se
cinge, de modo nenhum, ao recorte epistemologico desta disciplina. Falo
de estética por relagao a sensibilidade, a emocao, aos sentidos, enfim, a
afecado. E é essa a razao pela qual se diz que a nova sensibilidade é hibri-
da — sao as maquinas produzidas pela ciéncia que mobilizam as afecoes
e as monetarizam.

Este ponto de vista ja esta presente em Walter Benjamin (1936/1992),quando
critica @ maneira como as categorias estéticas sao usadas politicamente. Na
sua perspetiva, 0s novos meios técnicos, que precipitam o desencantamento
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do mundo, ao anularem as categorias “metafisicas” da ‘criatividade, genia-
lidade, valor eterno e secreto” (Benjamin, 1936/1992, pp. 73-74), enfim as
categorias daquilo a que chama “aura’”, sao usados em certas circunstancias
para criar um fascinio de massas. Ao montarem um espetaculo, em que ilu-
soriamente as massas acreditam participar, 0s novos meios técnicos rema-
gificam o mundo em permanéncia, levando-nos a um estado de possessao
ocular, qual “inconsciente dptico” (Benjamin, 1936/1992, p. 105), e operando
o retorno do arcaico no atual. Mas desta analise de Benjamin nao se segue
que o advento dos novos meios técnicos tenha como Unico efeito a “desar-
ticulagcao das massas”. Pelo contrario, as novas técnicas também apoiam a
entrada das massas na historia, reforcando o direito de elas poderem afir-
mar-se enquanto sujeito. Esta circunstancia faz eclodir a crise das relacoes
de propriedade sobre que assentavam os valores de “criatividade, geniali-
dade, valor eterno e secreto”, que referi (Benjamin, 1936/1992, pp. 73-74),
Benjamin (1936/1992) privilegia esta tensao, que € interna a fotografia, ao
cinema e a radio (e, nos dias de hoje,aos média digitais, que alias incluem a
fotografia, o cinema e a radio), e ataca a politica de fascinagao das massas,
que resulta do uso que os poderes dominantes fazem das novas técnicas. E
verdade que Benjamin (1936/1992) reconhece as vanguardas um efeito de
choque no combate a reaurizagao (remagificagao) do mundo. Mas as novas
técnicas, como é o caso do cinema, provocam por si mesmas esse choque,
levando-nos ao “inconsciente dptico” (p. 105), a realidade oculta da fantas-
magoria, que tudo envolve.

Na analise de Benjamin (1936/1992) existe, pois, esta dupla dimensao: o
reconhecimento do fascinio das massas produzido pelos média, e também
as potencialidades “revolucionarias’, que Benjamin atribui as novas técni-
cas. Segundo as palavras deste autor alemao, o cinema pode promover, em
certos casos, ‘uma critica revolucionaria das relagdes sociais,ou mesmo das
de propriedade” (Benjamin, 1936/1992, p. 96). Se atendermos ao contexto
em que é utilizada, esta passagem de Benjamin parece um tanto timida e
dubitativa. Mas tem uma importancia decisiva, uma vez que coloca de fren-
te a questao que nos importa,a de as novas técnicas terem potencialidades
de critica e de rutura.

O texto em questao analisa fundamentalmente o cinema, com Benjamin
(1936/1992) a procurar determinar-lhe as “fungdes revolucionarias” (p. 103).
E ndo me parece adequado concluir que em Benjamin prevalecem as criti-
cas da nova dominagao emocional. Em meu entender, este ponto de vista
falha o essencial, uma vez que Benjamin (1936/1992) atribui as técnicas a
capacidade de alterar mesmo a nossa relagao ao real:
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0 cinema, através de grandes planos, do realce de pormenores es-
condidos em aspectos que nos sao familiares, da exploracao de am-
bientes banais com uma direccao genial da objectiva, aumenta a
compreensdo das imposi¢oes que regem a nossa experiéncia e con-
segue assegurar-nos um campo de ac¢ao imenso e insuspeitado. As
nossas tabernas, as ruas das grandes cidades, 0s n0ssos escritorios
e quartos mobilados, as nossas estacoes ferroviarias e as fabricas,
pareciam aprisionar-nos irremediavelmente. Chegou o cinema e fez
explodir este mundo de prisdes com a dinamite do décimo de se-
gundo, de forma tal que agora viajamos calma e aventurosamente
por entre os seus destrogos espalhados. (pp. 103-104)

E a analise de Benjamin (1936/1992) prossegue com o tratamento das
questodes conexas do “teste”, do “exame”, da “distrac¢ao’, topicos que decor-
rem da determinagao deste “inconsciente 6ptico” do real (p. 105) revelado
pelo cinema. E o inconsciente 6tico que nos abre ao “inconsciente pul-
sional”, conceito que Benjamin retoma de Freud e sobre o qual se eleva a
montagem do espetaculo.

No entendimento critico de Benjamin (1936/1992), ja nao é possivel voltar
a cultura da autenticidade do sistema classico. Pode, no entanto, objetar-
-se que 0 panorama mediatico se alterou radicalmente de Benjamin para
ca. Com o video, foram tornadas possiveis novas artes, e também formas de
contraprogramar as massas. E a subversao maior deu-se com o computador
pessoal, com as redes informaticas e ciberespaciais, e com as redes sécio-
-técnicas. E meu entendimento, porém, que o debate sobre o espaco pu-
blico e a opiniao publica e a sua relagao com os média é um debate que
pode prosseguir ainda com Benjamin. Pessoalmente, tenho a ideia de que
0 mundo que em Benjamin (1936/1992) assiste alegremente a sua “prépria
destruicao” (p. 113) é,com efeito, hoje, 0 do espaco publico colonizado pelos
média digitais.
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5.2.
Cronicas

A Multidao e a Cidadania

Em setembro de 2018, proferi uma conferéncia, na livraria Centésima Pagi-
na,em Braga, a convite do Sindicato dos Magistrados do Ministério Publico.
E aprofundei e desenvolvi a mesma ideia, um més depois, na Escola Supe-
rior de Educacao, do Instituto Politécnico de Coimbra. Em cima da mesa
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esteve a acelerada substituicao no ocidente do regime literario, que assen-
ta na palavra e no pensamento, pelo regime tecnoldgico, que se apoia no
numero e na medida. Esta substituicao tem-se acentuado, sobretudo, desde
que o computador e a internet tornaram possivel que a digitalizagao da
cultura, das artes e do conhecimento abrisse caminho a “nova América” de
um novo arquivo cultural.

Assinalei, pois, a crise das principais institui¢oes da palavra e do pensamen-
to, de que o ocidente tanto se orgulha, por constituirem os pilares do seu
modo de vida.

1. Assinalei a crise do sistema democratico, um sistema que se foi
apurando desde os gregos, até se estabelecer depois da Il Guerra
Mundial como a ideia de uma comunidade universal de homens
livres, comprometida com a harmonia das geragoes, que se suce-
dem umas as outras, e atenta a condi¢ao dos mais frageis: os mais
jovens,os mais velhos,os que nao tém saude, os refugiados, os emi-
grantes, os desempregados e os desqualificados.

2. Assinalei a crise dos trés poderes da soberania, do executivo, do
legislativo e do judicial, que garantem a saude do sistema demo-
cratico. Foi por essa razao que Montesquieu,em 1748, na De [’Esprit
des Lois (‘O Espirito das Leis”; 1748/2019), 0s considerou igualmente
soberanos, por prometerem coisas insdispensaveis a vida democra-
tica e serem todos dotados de autoria.

O poder autoral é o poder de enunciar mundos e, pelo simples fac-
to de os enunciar, os chamar a existéncia. E assim com o poder
executivo, que promete ser bom e fazer o bem. E também assim
com o poder legislativo, que promete a igualdade dos cidadaos,
enquadrando pela lei as suas praticas. E € assim,ainda,com o poder
judicial, que promete a justica e a verdade aos cidadaos.

Os trés poderes soberanos da democracia falam-nos, cada um de-
les, de uma promessa, sendo que na promessa ha algo imortal, por-
que nela alguma coisa vive para sempre,como figurou o escritor ar-
gentino, Jorge Luis Borges (1969/1998), no poema “Unending Gift”
(Dom Imperdivel).

3. Assinalei, também, a crise dos média, os quais prometem aos ci-
dadaos a emancipacgao da sociedade civil,diante dos poderes cons-
tituidos, por exemplo, 0 Estado e o mercado. Os média exercem uma
fungao de mediagao entre a sociedade civil e os agentes do Estado,
e também com os representantes das instituicoes e das organiza-



PENSAR PORTUGAL - A MODERNIDADE DE UM PAIS ANTIGO

¢oes sociais. E exercem, ainda, uma funcao de vigilancia sobre to-
dos os poderes constituidos. E exercendo este papel de mediacio
e de vigilancia que os média trabalham na constituicao do espago
publico e na estruturacao da opiniao publica. Os média prometem
a emancipacao dos cidadaos, armando-os para o exercicio da cida-
dania, de homens e mulheres, livres e esclarecidos.

4. Assinalei, finalmente, a crise das universidades. Nasceram no oci-
dente, do século Xl ao século XIlI, para servir a palavra e o pen-
samento, 0 que queria dizer, 0 conhecimento. Mas como assinalou
Antonio Coutinho (Nobrega & Caldas, 2018), médico imunologista
e antigo diretor do Instituto Gulbenkian de Ciéncia, a Folha de Sdo
Paulo, “a filosofia nao é ciéncia e esta fadada a desaparecer”. Ou
seja, na ideia de Anténio Coutinho, o pensamento esta fadado a
desaparecer,nao apenas da universidade,mas da prdpria sociedade.

A forca dinamizadora destes pilares da civilizagao ocidental (palavra, pen-
samento, sistema democratico, separacao dos poderes de soberania, média
e universidade) repousa no principio da analogia, tanto em cada um dos
livros que fundaram o ocidente, a Tora, a Biblia e o Alcorao, que remetem
para a unidade de Deus, como no que diz respeito as coisas, no mito da
Caverna de Platao, que remete para a unidade da ideia. E de acordo com o
principio da analogia, nada subsiste por si mesmo, dado que tudo esta em
correspondéncia com um outro, que da unidade ao que esta disperso, por
ser multiplo e dividido.

Mas o que existe de perturbador para este regime de civilizacao é o facto
de a tecnologia, de natureza informatica e eletronica, ter introduzido a
crise global do sistema. O computador e a internet exprimem ja essa nova
ordem, a de uma civilizagao numérica e cibernética, sendo esta a discipli-
na do controle, o qual pode estender-se até confins pela teoria geral dos
sistemas de informacgao. De facto, a nova ordem produz tribos e multidao;
nao produz cidadania.

A nova ordem trouxe velocidade, acelerou a vida e mobilizou o humano
para as urgéncias do presente,como nunca aconteceu em momento algum
da historia da humanidade.

Mas nao pode dizer-se que a nova época nao tenha fascinios deslumbran-
tes. Podemos falar, mesmo, de uma nova erética interativa, uma erética que
se desenvolve na ligacao dos homens com as maquinas, assim como po-
demos falar do sex appeal dos objetos técnicos. Com efeito, a técnica esta
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a produzir uma civilizagao emocional. Na nova ordem numeérica, técnica e
emocao constituem uma amalgama.

O perigo é,todavia, deveras avassalador. Porque a ideia de comunidade esta
a ser substituida pela ideia de tribo, que apenas segue uma ‘razao sensivel’,
sem outro compromisso que nao seja a emocgao que se partilha. Hoje, a
ideia de nacao, por exemplo, esta a ser convertida,de um modo aflitivo, por
todo o lado, numa tribo e em interesses de tribo. E a mesma coisa acontece
com a cidadania e os média,em que o compromisso com as ideias é conver-
tido em espetaculo e substituido por redes socio-técnicas, que se compra-
zem em mero deleite emocional. Por sua vez quem governa deseja fazé-lo
sem nenhuma mediacao jornalistica, mas diretamente com os elementos
da sua tribo (nacional e internacional), através de selfies, posts e tweets. E
vai-se generalizando também a tendéncia para os grandes poderes consti-
tuidos na sociedade criarem os seus préprios meios de comunicagao social,
que lhes permitam dispensar as conferéncias de imprensa e assim evitar o
confronto com os média.

Uma palavra final, com a qual finalizo o meu ponto de vista. Tomo do filo-
sofo e do poeta alemao, Friedrich Hélderlin, o verso “la onde esta o perigo
também cresce o que salva” (como citado em Heidegger, 1954/1988). E exa-
tamente nesse ponto que deposito a minha esperanca. Espero que o oci-
dente saiba encontrar, nas condigoes tecnoldgicas do presente, as solugoes
para os perigos que tem que enfrentar e para os riscos que esta a correr.
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Mas Tera Sido Noticia? 0 Que E Noticia?

Foi em 1969 que o poeta Alexandre O'Neill falou sobre a natureza das
noticias: “o que é noticia?/ Um hoje que nunca é hoje,/ um amanha que é
ja ontem ( ... )/ Amanha acontecido,/ noticia é sempre um depois,/ € um
viver vivido'.

No poema ‘Amanha Aconteceu”, inserido na obra De Ombro na Ombreira
(1969), O'Neill prefigurava, deste modo, a nossa atual incapacidade de con-
fronto, seja com as coisas que vemos, seja com 0s outros com quem temos
que ver,seja com n6s mesmos. Com efeito, a condigao tecnoldgica da nossa
época acelerou o tempo e mobilizou-nos para as urgéncias do presente, de
maneira que passamos a sentir uma real impossibilidade de darmos conta
da nossa propria vida.

Ao interrogar-se sobre a natureza das noticias, O'Neill (1969) retoma uma
classica critica que é muitas vezes enderecada aos média, de que nao tém
nenhuma espécie de compromisso com a época, nem com as ideias que a
motivam, de que nao se batem pelas suas palavras como quem nelas arrisca
a propria pele. E nao o fazendo desse modo, os média deixam de servir a ci-
dadania, nao concorrendo mais para a constru¢ao da comunidade humana.
Parafraseando O’Neill (1969), seria por acao dos média que a nossa vida de
todos os dias se transformou em fait-divers, que é uma estéril superficie do
novo,com a atualidade a ser definida de acordo com a ilusao que faz da his-
toria uma perpétua atualizacao, para a qual temos cada vez menos tempo.

Por isso, continua O'Neill (1969), noticia é devoracao!/Ai vai ela pela goela/
que ha-de engolir tudo e todos! Nem trabalho de moela/ retém noticia.../
Noticia sem coragao!”.

O output da gigantesca maquina da tecnologia informativa que se instalou
no meio de nos € esse: noticias; nao o novo, mas a sua fantasmagoria; uma
excitacao, uma euforia, um espetaculo, uma efervescéncia, uma emocao,
onde tudo se exibe, e nada se vive; nao o novo, mas a novidade, o inédito,
0 que nunca aconteceu antes. Do trabalho dos média pode dizer-se, ironi-
camente, que nenhuma outra época produziu em tao pouco tempo tanto
passado como a nossa.

Cada vez menos os média se batem pelas suas palavras como quem nelas
arrisca a pele. Estando a superficie de nds, a pele é,também, o que ha em
nos de mais profundo, exatamente porque arriscar a pele é arriscar a vida.
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Voltemos ao poeta Alexandre O'Neill (1969), “cdo perdeu-se! Porque ndo?/
Cdo achou-se! Ainda bem!/ Ainda melhor, por sinal/ se o cao perdido e o
achado/ forem um sé e o mesmo/ ‘lidos’ no mesmo jornal!”,

Atualizemos, entretanto, O'Neill, com dois exemplos-limite, de quem en-
tende “parir abaixo de zero’, para utilizar uma incomparavel expressao de
Almada Negreiros (1915).

“Sonecas, Tiques e Limpezas” (Ferreira & Antunes, 2017), foi essa a intri-
gante noticia com que o Observador nos brindou, em dezembro de 2017,
esmiucando, de seguida: “ministros a adormecer, a trocar mensagens ou a
tirar macacos do nariz”. Esta noticia virou uma enxurrada, que atolou as
redes sociais.

A segunda grande noticia foi-nos gritada, com raiva, quando ja era claro
que o défice de 2016 havia diminuido para 2,1%, a economia crescera 1,6%,
os salarios haviam sido devolvidos, depois de surripiados pelas politicas
austeritarias, que haviam sido dogma no pais, e que a taxa do desemprego
baixara da barreira dos 10%. Aliando-se a meio pais partidario e as institui-
¢oes da “Troika”, a maior parte dos média permitiu-se, entao, fazer tremer o
pais, procurando defenestrar Mario Centeno, por causa do banqueiro Anto-
nio Domingues.

Concluo, entdao, o meu ponto de vista: noticia é a superficie infecunda do
novo, é a novidade, um movimento sem nenhuma espécie de compromisso
com a época,nem com as sus ideias,sem nenhuma espécie de compromisso
com os cidadaos,nem com a comunidade humana. Dai a dudvida que assalta
O'Neill (1969): “mas tera sido noticia?”.

Dou mais um exemplo, o do jornalismo televisivo. A televisao desempenha
hoje entre nds um papel essencial, a ponto de determinar as nossas expe-
riéncias de vida: como sentir, como imaginar, o que selecionar, como fazer.
Cercados que estamos pelo mundo informativo, sabemos do mundo pelo
seu eco nas noticias. Alias, até sucumbimos a ilusao de que viver a nossa
vida é fazer uma qualquer experiéncia televisiva, é exibirmo-nos como uma
qualquer noticia.

Sempre que pode, a televisao espiolha-nos até a alma e rentabiliza a nossa
privacidade, comercializando-a como um espetaculo, connosco a ter que
inventar um quotidiano adequado a expectativa dos espetadores. E assim
nas novelas da vida real, nas reportagens de catastrofes, e em praticamen-
te todos os programas para grandes audiéncias, como por exemplo, nos
programas das manhas televisivas. A televisao metaforiza, hoje, em termos



PENSAR PORTUGAL - A MODERNIDADE DE UM PAIS ANTIGO

caricaturais, a sociedade contemporanea: nao o novo, mas o seu simulacro,
um espetaculo, uma excitacao, uma emogao.

Podemos dizer a mesma coisa, todavia, e ainda com maior oportunidade, da
sociedade tecnoldgica da informacgao. A internet consagra a omnipresenca
e a omnipoténcia do sistema de vigilancia; o apelo ao exibicionismo, nas
redes sociais; a mobilizacao para as urgéncias do presente; a prevaléncia
de loégicas de competicao.

Era Flaubert (como citado em Bourdieu, 1992/1996) quem advogava que o
ideal da literatura consistia em “escrever bem o mediocre”. Queria ele dizer,
em dar sentido as for¢cas materiais e espirituais do nosso tempo, em ser o
intermediario dos sonhos que animam uma época. E é também desta ma-
neira que eu vejo o papel dos média. A atualidade nao tem que se esgotar
em novidade, num simulacro do novo, em espetaculo, excitacao e emocao.
Penso que a atualidade, a nossa experiéncia do confronto com as coisas,
com os outros e com ndés mesmos, deve convocar a responsabilidade pelo
nosso estado e pelo estado do mundo. E isto também quer dizer que deve
convocar uma promessa que seja caminho de encontro, enfim,uma promes-
sa de comunidade.
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Quadrilhas, Quadrilheiros, Vestais e Pitonisas no Portugal
Democratico

Foram precisos 3 longos anos para concluir o inquérito e deduzir a acusagao
ao antigo Primeiro-Ministro, José Socrates (outubro de 2017). No entanto,
agora que isso aconteceu, ja nada ha que possa surpreender os portugue-
ses. Vao ser precisos, ainda, longos anos para se chegar a um julgamento e
a uma condenacao. Mas o que havia para entender, ja todos o entendemos.
Foi possivel no Portugal democratico termos sido governados por uma qua-
drilha de ladrdes: José Socrates e Ricardo Salgado, os cabecilhas; Armando
Vara, Zeinal Bava, Henrique Granadeiro, Manuel Pinho, os principais peoes
de brega; e depois,um alargado rol de ignotas personagens e de rufias, que
nuns casos serviam o bando, e noutros viviam a custa dele.

Mas também nao deixa de ser admiravel que tenhamos tido instituicoes
com forca bastante para dar a resposta que se impunha, numa situagao que,
todavia, foi de alerta maximo para a democracia portuguesa.

Dito isto,nao podem ser sonegadas importantes e incdmodas questoes, que
se colocam a consciéncia democratica nacional. Porque, percebemo-lo hoje,
ao longo de demasiados anos, as nossas instituicoes comportaram-se, mui-
tas vezes, como canas agitadas pelo vento, e 0 nosso espaco publico nao se
distinguiu, muitas vezes, de uma cloaca malcheirosa.

Ora, estas questoes ninguém sequer as quer colocar.

Como foi possivel, em democracia, que uma personagem com tao terriveis
aleijoes de personalidade abocanhasse um dos maiores partidos portugue-
ses, sem que no partido alguém desse por isso? A verdade é que o Partido
Socialista sequiu Sdcrates, de olhos fechados, até ao fim, calando o que nao
podia deixar de saber.

Como foi possivel, em democracia, que uma personagem com tao terriveis
aleijoes de personalidade tomasse conta do pais, com a primeira e Unica
maioria absoluta dada ao Partido Socialista?

E como puderam, Pinto Monteiro e Noronha Nascimento, ser guindados
para a chefia de instituicdes que integram um 6rgao de soberania, como o
sao a Procuradoria Geral da Republica e o Supremo Tribunal de Justica, se
tudo o que sabemos deles é que, noutros processos, que podiam envolver
Sécrates, prejudicaram o seu andamento regular, impediram investigagoes
e mandaram destruir provas?
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E o que dizer do nosso espaco publico, infestado de vestais e pitonisas,
que farisaicamente fazem saber, agora, que rasgam as vestes de indig-
nagao, mas cuja vozearia, em tropel, ao longo destes anos todos apenas
serviu para nos confundir?

Ao longo de muitos anos foi praticamente impossivel fazer uma verdadeira
destrinca nos nossos média, tantas foram as autoridades “de sarjeta” que os
contaminaram, impondo-se, todavia, no espaco publico.

No Portugal moderno nao ha lugar para praticas que nao sejam democra-
ticas. Mas o ambiente em que vivemos foi toxico demasiadas vezes e por
demasiado tempo, a ponto de poder dizer-se que foi praticamente um mi-
lagre que o Ministério Publico tenha podido concluir o inquérito e deduzir
a acusacao a Socrates e a sua quadrilha.

Ambas as magistraturas, tanto a judicial como a do Ministério Publico, pres-
taram ao pais um servico inestimavel. E o pais apenas Llhes pode estar grato
por isso. Mas é um facto, o milagre explica-se, sobretudo, por dois nomes:
a Procuradora Geral Joana Marques Vidal; e o Procurador Rosario Teixeira.

De um modo geral e contando com cidadaos descuidados e pouco exi-
gentes, 0s nossos média tém sido particularmente eficazes a sacudir a
agua do capote e a fazer fretes politicos, voluntariando-se para missoes
de propaganda. Temo-los visto em opera¢des de camuflagem de inte-
resses dubios, nalguns casos criminosos; a propor agendas noticiosas
alternativas, de favor politico; enfim, temo-los visto, prestativos, a criar
bodes expiatorios.

Veja-se o caso dos incéndios,de 2017.

A dor da comunidade era demasiado grande, era mesmo impossivel de
suportar. E o pais estava a deriva, impotente e inteiramente a mercé da
calamidade. Mas logo as nossas vestais e pitonisas de servico, jornalistas,
comentadores e atores politicos, saltaram para o meio do barco, patrulhan-
do-0, a caga de vitimas prontas para o sacrificio.

O rol das culpas no cartério era esmagador para toda a gente. Ao longo de
décadas, a nossa classe politica promoveu politicas desordenadas sobre o
territoério nacional e politicas florestais completamente irresponsaveis. E a
nossa sociedade civil esteve sempre por todas, encolhendo os ombros. Por
uma Protecao Civil,de favor politico,e completamente inepta do ponto de vis-
ta funcional. Pelos nossos “herdis” impreparados, os bombeiros, quais sisifos,
que repetem e repetem e repetem, até a exaustao, atos de uma heroicidade
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tragica. Por madeireiros sem escrupulos. Por pirdmanos a rédea solta. Por
irresponsaveis que fazem queimadas imprevidentes...

Mas a tempestade tornara-se imparavel e o barco ja naufragava. Nada
mais havia a esperar em terra, mar e ar. E o centro de operacdes logo foi
ocupado para estas vestais de patrulha do espaco publico, que imediata-
mente se lancaram na cacga a vitima, que pudesse ser jogada ao mar pela
amurada fora,arcando deste modo com todas as culpas e assim aplacando
a colera dos cidadaos.

Entretanto, era a peste que percorria a cidade em devastacao. E logo se
apressaram, de novo, as nossas vestais de patrulha a fazer a fogueira que
queimou a bruxa, responsavel pela epidemia. Deu-se até o caso de o0 nosso
sumo sacerdote exigir semelhante sacrificio.

Vendo bem, nada que nao estivesse inscrito na cultura ocidental, que tem
mesmo o caso excecional de alguém que tomou sobre si as culpas de toda
a humanidade, sendo por essa razao que lhe chamamos o “cordeiro pascal’,
e mesmo, o “Filho de Deus”.

Mas as sociedades democraticas nao precisam de vestais, nem de pitonisas,
que andem a caga de vitima expiatorias, que arquem com a culpa e a res-
ponsabilidade de todos,como modo de esconjurar medos e de restabelecer
o pacto social. E verdade, as sociedades democraticas precisam de resta-
belecer a harmonia no seu seio, sempre que ela é rompida. Mas apenas as
politicas projetadas em nome da comunidade e para a defesa efetiva da sua
vida é que sao respostas de cidadania, que servem a democracia.

As vestais e pitonisas “de sarjeta’, que enxameiam a vida publica, mas que
ninguém ousa colocar em questao, nao esclarecem coisa nenhuma, nao
adotam uma pedagogia civica, nem constituem o reduto de uma exigéncia
superior de cidadania no seio da comunidade. Nao passam de um exutdrio,
por onde escorre o pus das dores insuportaveis, que possam grassar na
comunidade, 0 exutorio de uma atitude primitiva da comunidade humana, a
qual, todavia, € sempre primitiva, em situagoes-limite.
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0 Futebol Como Arquitetura do Vazio

A agéncia americana de notacado financeira, Fitch, tirou Portugal do “lixo’,
em dezembro de 2017 — o que foi uma grande noticia para o pais. Mas,
apesar disso, o lixo permanece a paisagem obrigatéria e uma figura maior
do nosso quotidiano. O lixo é ambiental, e tanto constitui 0 nosso ambiente
fisico,como o nosso ambiente mental. Tornado coisa natural, o lixo faz hoje
parte das evidéncias do nosso mundo.

Vejamos o caso dos programas televisivos de futebol. Com raras excegoes,
nao tém outro imaginario que nao seja o lixo. E no lixo que se atolam. E é
no lixo que nos colocam, a nds cidadaos. E é surpreendente a apatia, tanto
dos média como dos cidadaos, sobre este assunto. Porque o lixo é o efeito
de uma sociedade sem exigéncia, de uma sociedade anémica e tibia, de
uma sociedade que ja esta por tudo e que a tudo encolhe os ombros. O
lixo é um programa para embrutecer a vontade. O imaginario que entretece
os programas televisivos de futebol, apenas serve a bestazinha, que habi-
tualmente se encontra bem acachapada em nds, mas que nos programas
desportivos da televisao tem liberdade para correr,a bom galope.

Estamos em 2017.0s presidentes de clubes,do Benfica,do Porto e do Spor-
ting, sao personagens escorregadias e sem grandeza. Os diretores de co-
municagao ao servico destes clubes, mais parecem sociopatas, que nao dao
com a porta de entrada do hospicio, de onde, a primeira vista, poderiamos
imaginar que tivessem saido. Os comentadores de televisao, em grande
parte enfeudados a clubes, vivem da arruaca e da quezilia, alimentando-as
infindavelmente. As claques organizadas, legalizadas ou nao, mais pare-
cem hordas de jaguncos, sempre prontas a alinhar numa batalha campal.
E entdo, aquela gente mafiosa, que viceja na drbita dos clubes e que se
impoe as suas direcoes. Porque é usada a fazer trabalho sujo, os clubes sao
incapazes de a dispensar. Enfim, antigos arbitros, que nao desgrudam do
lixo e nele remexem incansavelmente, e que assim prolongam o estertor
agonizante do futebol.

Carlos Daniel, jornalista, apresentador e comentador de programas despor-
tivos, disse-me um dia que o jornalismo desportivo era um caso a parte no
jornalismo. Imagino que me tenha dito isso, porque o desporto, sobretudo
o futebol, mobiliza e exacerba as mais violentas paixoes, sendo que, na pai-
xao, por regra se perde a cabeca.

Mas de modo nenhum a paixao justifica a calamitosa situagao por que pas-
sam, hoje, os programas futebolisticos em Portugal, com raras excegoes.
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E, todavia, eu ainda me lembro do “Cantinho do Morais”. Foi em 1964, na
final das Tagas das Tagas, uma competicao europeia que ja nao existe. Num
jogo de tira-teimas, o Sporting venceu, com um pontapé de canto direto,
depois de ter empatado, trés a trés, o jogo da final das Taga das Tagas, contra
o MTK, de Budapeste. Ah! E sei tudo sobre “os cinco violinos”, o fabuloso
quinteto de ataque do Sporting, que se imp0s no futebol portugués da se-
gunda metade da década de 40 do século passado: Jesus Correia, Vasques,
Peyroteo, Travassos e Albano.

E também me lembro bem do fabuloso golo de calcanhar do Madjer, com
que o Porto anulou a vantagem do Bayern de Munique, para depois selar
a vitdria, com um golo de Juary, na final da Taga dos Campedes Europeus,
jogada no Praterstadion, em Viena. Estavamos em 1987 e o que eu vibrei
com a vitéria do Porto! Juro que ainda sei de cor os nomes de toda a equipa,
de Mtynarczyk a Paulo Futre.

E que fabulosa era a equipa de Mourinho, com Ricardo Carvalho,Jorge Cos-
ta,Deco e Derlei,uma equipa que em 2004 fez do Porto campeao da Europa,
ao bater o Mdnaco por 3-0,em Gelsenkirchen, na Alemanha.

E verdade, gosto mesmo muito de futebol — para mim, um desporto incom-
paravel. Quando andava no sétimo ano (hoje, 11.°), joguei no Mafrense. Era
médio avangado. Recentemente um amigo meu, remetendo-me para os tem-
pos em que eu tinha nos olhos a eternidade, colocou no meu mural do Fa-
cebook a equipa dos meus radiosos 17 anos, comigo logo na fila da frente.

Sou benfiquista, com uma alma forjada a ouvir relatos de futebol no radio,
em que os meus herdis eram Costa Pereira,Aquas e Eusébio, e que por mea-
dos dos anos 60 ficava deslumbrado diante da televisao, quando o Benfica
era metade da selecao nacional, a sua metade dianteira, de Jaime Graga e
Coluna, José Augusto, Eusébio, Torres e Simoes.

Sou benfiquista, mas sobretudo gosto de futebol. E, por essa razao, posso
entender a grandeza dos clubes que rivalizam com o meu, seja o Sporting,
seja o Porto. E também gosto do Braga, o clube da minha cidade. E do
Vitéria de Guimaraes, um clube cujos ecos atravessaram a minha infancia,
tendo eu nascido na Lixa, concelho de Felgueiras, a duas dezenas de qui-
lometros de Guimaraes.

Por essa razao me doi a alma diante da atual transformacao por que passa
o futebol — uma verdadeira entronizacao do lixo, com o pais parado, a ver,
nao sei se fascinado por esta tenebrosa arquitetura do vazio.
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Diante da atual pedagogia, imbecil e bocal, de intolerancia civica, de fe-
chamento ao outro, mais, de aniquilamento do outro, que as televisées nos
servem nos seus programas sobre futebol, de um modo geral, ainda o que
mais me surpreende sao as audiéncias que os justificam. Apenas uma so-
ciedade sem exigéncia pode tolerar este imaginario e se permite assumir
o lixo como programa para embrutecer a vontade. E nao se conclui outra
coisa dos comentarios dos adeptos nos jornais desportivos, e também nas
redes sociais: sendo o assunto o futebol, por todo o lado vemos a mesma
bestazinha, a correr,a bom galope, em devastacao.

Hoje, discutir o jogo e picarmos 0s nossos rivais com gracolas, de boa ca-
maradagem e boa disposi¢ao, parece ja nao ter lugar no futebol. Do futebol
como pratica desportiva apenas restam, verdadeiramente, os extraordina-
rios pontapés na bola, que se podem dar dentro das quatro linhas. Mas que,
sintomaticamente, também por regra, sao dispensados pela generalidade
dos programas desportivos.
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Parir Abaixo de Zero. Morra a Praxe! Morra! Pim

Existe um enigma dificil de entender no dia a dia das universidades, muito
particularmente no dia a dia da Universidade do Minho. Refiro-me a praxe.
Olhando o que nos é dado a ver nos campi, todos os dias, dir-se-a que a uni-
versidade tem mesmo uma vocacao de batraquio. Dir-se-a que a academia
do que precisa menos é de um imaginario sadio para respirar a vontade.
Poder-se-a dizer também que a praxe na Universidade do Minho nao €
dissociavel do lixo, que é hoje a paisagem obrigatdria e uma figura maior
do nosso quotidiano. O lixo é ambiental, e tanto constitui 0 nosso ambien-
te fisico, como o nosso ambiente mental. Deste modo, nao parece drama
nenhum que o lixo ganhe também a universidade e o seu imaginario; nao
parece drama nenhum que a casa da cultura e da ciéncia e de todas as li-
teracias se atole em lixo. E, no entanto, o lixo é o efeito de uma sociedade
anémica, tibia, sem exigéncia, que ja esta por tudo e que a tudo encolhe os
ombros. O lixo é um programa para embrutecer a vontade. E o imaginario,
imbecil e bocal, que o entretece serve, as mil maravilhas, a bestazinha, que
habitualmente se encontra bem acachapada em nés, mas que agora tem
liberdade para correr em devastagao, a bom galope.

Declinando este tema, escrevi em 2006, ano em que concorri a reitoria,
um texto na rede interna da Universidade do Minho, de que dou conta,
de seqguida.

Estamos em maio, 0 més das rosas e 0 més de Maria — o més que também
0 € da “Gata”. O ano inteiro a praxe percorre a universidade em devastacao.
E sao meses e meses de cultura de caserna e de sarjeta. Meses e meses
a parir abaixo de zero. Estamos em maio, que € na universidade um més
verdadeiramente esquizofrénico, um més de apoteoticas paradas de estu-
dantes, mobilizados e enquadrados por grunhos, que mais parecem celebrar
um reinado das trevas, com as suas dangas macabras de chacais. Vamos
continuar a calar-nos diante do “sacrossanto Cabido”, de “bispos, cardeais e
papas’, que hoje assola o campus universitario?

Houve um tempo em que o pais se resumiu a um quartel, uma prisao e um
seminario. Era o salazarismo e vivia-se “habitualmente”. Mas apenas na apa-
réncia é anacronica a presente habitualidade do campus universitario. Bem
pode, no entanto, o Ministro do Ensino Superior, Mariano Gago, aponta-la
a dedo como “pratica fascista”. Parir abaixo de zero é hoje uma habituali-
dade que segue impante na universidade, em cortejo de rebanho humano,
de verme a remexer a terra, de manada conduzida pela arreata. Do cantar
do galo ao sol-pdr, 0 campus encena o ano inteiro esta habitualidade de
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caserna, esta pedagogia bocal, de aprender a dobrar a cerviz. A toda a hora,
hordas de sargentos lateiros, fardados a urubu, refastelam-se em seus fes-
tins, cobrindo de negrume a academia, pela reativagao incessante do jogo
dos tiranos.

Quem disse que a universidade é hoje a casa da cultura? E a casa das ideias?
E a da ciéncia? Quem disse que as suas licoes sao licoes de humanidade,
liberdade e cidadania? Olhando a caserna e a latrina, que ligdes sao essas,
onde chafurdam vermes, turbas em vertiginosa descida aos infernos, numa
viagem sem fim ao reino da degradacao, devorando tudo o que seja sentido
critico, elevacao e decéncia humana?

A resposta vem inteira no “Testamento da Gata”, um documento Unico em
imbecilidade, com a Associacao Académica a explicar de que espirito sao
feitas as suas festas. A academia entretém-se nos seus muitos afazeres. Mas
entretém-se mal, porque conivente, a espera que passe depressa esta onda
ma, que todavia nao acaba nunca. Faz muito mal a academia em se dar a
este descuido. O “Testamento da Gata” é um portentoso monumento erigi-
do a estupidez humana. Perpassa-o uma linguagem cavernosa, de degredo,
uma linguagem de sub-mundo, da mais pura cretinice,uma linguagem car-
roceira e sebenta.

Interrogo-me, todavia, sem atinar com a resolucao do enigma. Penso que
seria muito interessante saber do Hospital de Sao Marcos, em Braga, o nu-
mero de estudantes em coma alcoélico, registados nos servicos de urgéncia
na semana do Enterro da Gata. E, de igual modo, penso que seria de gran-
de utilidade saber o numero de agressoes e de desacatos participados a
policia, em Braga, nessa mesma semana. Mau grado o enigma permanecer
inteiro. Por que razao abencoa a reitoria esta estética fascista? E por que ra-
zao os estudantes se deixam comandar por este sub-mundo viscoso, onde,
ufana, viceja a podridao? E, sobretudo, como pode a academia estar por
tudo, entretida, calada, pusilanime?
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0 Ovo da Serpente — Bolsonaro e Nos

Quando em dezembro de 2015, num momento solene do Brasil, Bolsonaro
irrompeu pela Camara dos Deputados, em grande exaltacao e dedicou o
voto pela destituicao da Presidente Dilma ao Coronel Brilhante Ustra, um
esbirro torcionario do tempo da ditadura militar, quem imaginaria vé-lo
agora, em 2018, eleito Presidente da Republica? Ustra tinha sido ‘o pavor
de Dilma Rousseff”, rejubilava Bolsonaro — por essa razao, 0 homenageava.

Um episddio daqueles identifica um homem: estavamos perante um des-
classificado, tanto em termos pessoais como em termos politicos. Alias, os
cerca de 30 anos que Bolsonaro leva de vida publica confirmam-no. Nao se
Llhe conhece nenhuma audacia,a nao ser a de querer combater o banditismo
a tiro. E a Unica coisa que parece té-lo distinguido no debate politico foi
a linguagem desordeira. O homem foi sempre um marginal na politica. E
como tal se comportou, sendo que a solucao politica que agora prop0s, ser-
vindo os grandes interesses econdémicos, € um nacionalismo autoritario e
messianico,tingido de racismo, xenofobia e sexismo. Esperemos, entretanto,
para ver o que acontece com a floresta amazodnica.

A reuniao da Camara dos Deputados, em que foi votada a destituicao de
Dilma Rousseff, permitiu verificar o seguinte: saida das profundezas da
vida publica, por onde até entdo tinha rastejado,uma raca de gente “louca,
fraca, vil, desprezivel, sem valor’, todavia ungida nestes termos pelos Ma-
lafaias, pastores deste reino, chegava a boca de cena para fazer historia.
A partir dai, do pesadelo ao abismo foi um passo, se bem que pelo meio
tenha havido Michel Temer, como um pio soturno, a declinar pela noite
dentro a agonia do Brasil.

E de 1977 o filme Ovo da Serpente, de Ingmar Bergman, com Liv Ullman e
David Carradine. Trata-se de uma metafora sobre o lento envenenamento,
que levou a Alemanha ao nazismo. Tal como acontece com o ovo da serpen-
te,em que é possivel ver, através da fina membrana, o reptil ja inteiramente
formado, assim também foi possivel observar o monstro, quando a vida de-
mocratica brasileira entrava em colapso.

Na reunidao da Camara dos Deputados, que votou a destituicao de Dilma
Rousseff, o reptil ja tinha forma acabada. Nao se tratava ali de uma assem-
bleia democratica, que se reunia para repetir o gesto de cidadania, que
refunda no debate a democracia. Nao, tratava-se apenas do grito de tribos
ululantes, que se atropelavam numa vozearia em tropel.
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Podemos perguntar, mas de onde saia aquela miseravel tropa fandanga a
impor o “golpe constitucional”? A verdade é que saia do interior da socie-
dade brasileira e exprimia-a. O monstro, viscoso e repulsivo, era ja visivel
debaixo daquela casca. Mas ha muito que a sociedade brasileira o chocava.

Lembrei-me de A Psicologia de Massas do Fascismo (1933/2001), de Wilhelm
Reich. O fascismo tem a estrutura irracional do homem de massas, repri-
mido milenarmente nos seus impulsos e desejos. O homem normal, traba-
lhador, sério e cumpridor, enfim, 0 homem feito massa, partilha em multi-
dao uma ordem emocional, que da vazao, num regime autoritario, aos seus
recalcamentos, frustracdes e insegurancas. Gilles Deleuze nao dira, alias,
coisa diferente: sao as massas que querem o fascismo. E com Félix Guattari,
no Anti-Edipo (Deleuze & Guattari, 1972), Deleuze acrescentou um outro
elemento importante para a explicacao dos regimes autoritarios. Oprimido
pela mistica tecnoldgica e pelo automatismo das maquinas, o homem con-
temporaneo tem no autoritarismo a atitude emocional basica.

Ha muito tempo que pela Europa fora (na Hungria, na Polénia, na Austria, na
Italia, em Franca...), e também na América, com Trump, se vé 0 monstro na
sua forma acabada, por baixo da fina membrana do ovo.

E também em Portugal ha muito que o monstro anda a ser chocado. So
por essa razao foi possivel que um personagem com terriveis aleijoes de
personalidade, como Bruno de Carvalho,abocanhasse o Sporting,impondo-
-lhe uma entorse autoritaria, sem que no clube, durante 5 anos, alguém se
tenha mostrado incomodado. A verdade é que os sécios do Sporting, desde
notaveis, como Daniel Sampaio, Eduardo Barroso e Marta Soares, a menos
notaveis e a socios comuns,seguiram Bruno de Carvalho,de olhos fechados,
até demasiado tarde, chegando a votar a seu favor, quase por unanimidade.

E como é possivel que as televisdes ensaiem, hoje, todos os dias, um exer-
cicio de guerra tribal, por terra, mar e ar, entre Benfica, Porto e Sporting, fa-
zendo descer aos infernos a convivialidade normal entre pessoas decentes?

Por outro lado, lembro-me de que ha anos, Mariano Gago, entao Ministro do
Ensino Superior, vituperou a praxe universitaria como “pratica fascista”. Mas,
entao como agora, ninguém se importou. O ano inteiro, a praxe percorre a
universidade em devastagao.

Dei apenas alguns exemplos. Mas vemo-lo bem, 0 monstro esta no ovo. Foi
assim com Jaime Nogueira Pinto e Luis Nobre Guedes, confessos apoian-
tes de Bolsonaro. E ainda que mais tibiamente, foi também assim com
Assuncao Cristas e Paulo Portas. Cristas preferiu dar musica aos eleitores,
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e nao tomou partido nas eleicdes presidenciais de 2018. Por sua vez, Paulo
Portas pdde olhar para “os 27 anos de vida publica do capitdo Bolsonaro”,
sem que ai tenha encontrado “um indicador que fosse eticamente reprova-

vel em termos pessoais” (L. Borges, 2018, para. 1).

Com efeito, de tanto andar a ser chocado, 0 monstro da solucao autorita-
ria ja anda por ai, a luz do dia. E nalguns casos até se manifesta de forma
surpreendente. Vendo bem, todavia, por que razao a direita democratica
portuguesa, que tao bem conviveu com o salazarismo/marcelismo, nao ha-
veria de conviver, agora, com o monstro? Fazendo o balanco das eleicdes
brasileiras de 2018, Miguel Relvas diz apenas aquilo que ja sabiamos: “Bol-
sonaro nao tem lepra”.

E minha opinido que n3o fora a integracdo europeia a direita civilizada portu-
guesa nao desdenharia uma solucao autoritaria e nacionalista para Portugal.
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A Minha Universidade

Em 1948, Norbert Wiener publicou Cibernética: Ou Controle e Comunica¢ao
no Animal e na Mdquina (1948/2017). Ao fazé-lo, sinalizou aquela que viria a
ser a nossa atual tragica condicao. Os sistemas de informacao davam-nos a
possibilidade de estendermos até confins a servidao humana, porque neles
radicavam as condicdes de possibilidade do controle, tanto dos animais
como das maquinas.

Os séculos XIX e XX,que inauguram “a era das massas e das maquinas’,como
se lhes referiu Ernst Jinger (1930/1990), imprimiram velocidade e acelera-
¢ao ao nosso tempo. E hoje, as tecnologias da informacao mobilizam-nos,
em permanéncia, para um qualquer mercado, uma qualquer competicao,
estatistica, ranking, empreendedorismo, web summit... As bolsas financeiras
foram colocadas em conexao, tendo sido criado,deste modo, 0 mercado glo-
bal.Mas o préprio mercado acabou por se converter na metafora a que ficou
sujeita toda a vida humana. O neoliberalismo nao €, pois, uma teoria que
se cinge a ordenar,com mao de ferro, as politicas econémicas e financeiras.
Muito mais do que isso, 0 neoliberalismo é um modo de vida, que captura
toda a existéncia humana.

Com esta roda-viva desenfreada, que assinala, através das tecnologias, a
passagem do regime da palavra e do pensamento ao regime dos niumeros
e da medida, desabou no ocidente o edificio da cultura, erguido ao longo
de milhares de anos. Porque foi o pensamento que desmoronou. Nietzsche
(1872/1949) falou, a este proposito, de uma “tragédia” para a cultura. E
Georg Simmel (1993),assim como Hannah Arendt (1954/2000), nao pensa-
ram em coisa diferente. Porque na era da técnica foi o humano que entrou
em crise. Sem pensamento, o humano deixou de ter fundamento seguro,
territorio conhecido, identidade estavel.

E se ha lugar em que a crise da cultura se manifesta hoje mais clamorosa-
mente é na universidade. Ao entronizar procedimentos de matriz tecnolégi-
€a, que certificam no ensino, na investigagao e nos servigos, meros automa-
tismos de rotinas e conformidades, a universidade deixou de contar com o
pensamento. O procedimento de matriz tecnoldgica destina-nos a um Unico
caminho, e sempre o mesmo caminho, de eficiéncias e utilidades, destruin-
do deste modo o relacional, o que quer dizer, esmagando a vida humana,
que é fluxo, cadéncia, ritmo, sonoridade, ressonancia, singularidade, criacao,
imaginagao, diferenga e diversidade. E enquanto na ordem do humano, ve-
mos, pensamos e desenhamos com o coragao, na ordem do procedimento,
vemos, pensamos e desenhamos sem alma.
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Em novembro de 2019, a Universidade do Minho realizou a primeira edicao
do “Evento Anual da Qualidade - EAQ’2019”. O reitor e vice-reitor para o
Desenvolvimento Institucional, e também um antigo reitor, quiseram em
cerimonia publica chamar a atencdo da academia para “a relevancia” da
existéncia dos “sistemas da qualidade” nas instituicdes de ensino superior.
Na Universidade do Minho, ha anos que temos a funcionar no ensino o
Sistema Interno de Garantia da Qualidade. E do que se trata, agora, é de
estender este sistema a investigacao.

Mas da universidade ao pais,a Europa e ao mundo vai o passo de um anao;
0 pensamento é um reino que ninguém quer; o ranking esta ao alcance de
um tiro de canhao; e sao os procedimentos e as conformidades que detém
0 trono, como podemos dizer numa glosa a uma célebre cangao de Sérgio
Godinho e José Mario Branco.

Entretanto, aquilo que passou a constituir a natureza da universidade é a
ideologia comercial: as universidades sao empresas; a educagao sao servi-
¢Os; 0 ensino e a investigacao sao oportunidades de negocios; os profes-
sores sao profissionais de servigos ou consultores; os alunos sao clientes. E
com o mercado financeiro e o mercado de trabalho a ribombar fantastica-
mente por cima da sua cabeca, a universidade faz manchete da “exceléncia”
dos seus cursos e professores, ou seja, faz manchete da sua “‘qualidade”

E a mesma coisa acontece também com a investigacao. A “exceléncia” e a
‘qualidade” académicas sdo medidas por regras analogas aquelas que sao
aplicadas ao mercado de capitais em todos os paises. No capitalismo finan-
ceiro, as economias dos paises dependem dos valores em bolsa, medidos
(ou ditados) pelas agéncias de rating, Standard and Poor’s, Moody'’s, Fitch,
DBRS... E no capitalismo académico, os valores sao estabelecidos, funda-
mentalmente, por duas agéncias de indexagao cientifica,a Scopus e a Web
of Science, através das citagdes que sao feitas a artigos, publicados em “re-
vistas de fator de impacto” (ou seja, revistas que estas agéncias reconhecem
como de “exceléncia” e de “qualidade”).

Escreve o imunologista, Professor Antdnio Coutinho, “a filosofia é uma lin-
guagem fadada a desaparecer” (Nébrega & Caldas, 2018). Porque os cien-
tistas tém um bom método, e os filésofos nao tém. A filosofia nao progride,
enquanto que a ciéncia nos faz andar para diante. Ou seja, para o Professor
Anténio Coutinho, a filosofia, e com ela as ciéncias sociais e humanas em
geral, € uma espécie de paralitico do Evangelho: pode ver; mas nao anda.
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No fundamental, a universidade é hoje uma realidade apenas com nu-
meros. Gerida como uma empresa, por um lado esta por conta do con-
trole tecnoldgico; por outro, obedece a procedimentos. Até parece que
nao existe mais mundo na universidade que nao sejam necessidades de
mercado, injungoes financeiras, rankings e citagoes dos investigadores na
bolsa académica de valores.

Alienada da sua natureza prépria e equivocada sobre os interesses que aci-
ma de tudo deve servir, a universidade tornou-se, entao, mais opaca, 0 que
quer dizer, menos participativa e menos democratica, menos livre, e muito
mais dependente de légicas que lhe sao alheias — logicas que, se por um
lado sao empresariais e comerciais, por outro sao burocraticas.

E, todavia, a universidade nasceu, entre o século XI e o século XIIl, como a
casa do pensamento. E dado que “ndo ha machado que corte a raiz ao pen-
samento’, como cantava Manuel Freire, a universidade deve ser encarada
como um lugar de liberdade irrestrita. A sua missao é a da salvaguarda das
possibilidades da (a)ventura do pensamento. Cabe-lhe fazer do ensino e da
ciéncia uma ideia, que encarne um principio de resisténcia critica e uma
forca de dissidéncia, ambos comandados por aquilo a que Jacques Derrida
(2001) chamou “uma justica do pensamento” (p. 21).

E este,a meu ver, o grande desafio com que é confrontada a universidade,
no curto, médio e longo prazo. Porque € da resposta a este desafio que de-
pende a sua sobrevivéncia.
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A Responsabilidade Historica e Civica dos Censos

E possivel uma linguagem neutra e assética,uma linguagem sem histéria e
sem memdria? E sendo possivel, é desejavel uma linguagem que nao con-
tenha a rugosidade do humano?

Centremo-nos nas carateristicas étnico-raciais da populagao portuguesa.
“Raca”, “cor”, “etnicidade”, “ancestralidade”, “preto”, “némada”, “linguas faladas
em casa” sao figuras “estigmatizantes e pejorativas”,que ndo devem integrar
0 léxico da lingua portuguesa? E se considerarmos a necessidade de estu-
dos sobre a composicao étnico-racial da populagao portuguesa,assim como
do debate publico que os deva acompanhar, tem sentido que, em nome da
justica, centremos o debate na necessidade de um “pedido de desculpas
pelo colonialismo”, assim como na urgéncia de uma “reparacao histérica”, e
ainda, na tomada de consciéncia do “privilégio de se ser homem branco”?
Por outro lado, devemos erradicar do nosso vocabulario as figuras de ‘cau-
casiano e negroide”, por terem um carater biologizante?

A 19 de outubro de 2019, decorreu na Biblioteca Lucio Craveiro da Silva,
em Braga, um debate sobre a inclusao de categorias étnico-raciais nos
censos de 2021. O debate ocorreu no quadro de uma atividade levada a
cabo por dois grupos de trabalho do Centro de Estudos de Comunicagao
e Sociedade, da Universidade do Minho, “Comunicacdo e Diversidade”, e
“Estudos Pds-coloniais”,tendo sido organizado pelas investigadoras Sheila
Khan e Rosa Cabecinhas.

Catarina Roldao, investigadora do Centro de Investigacao e Estudos de So-
ciologia, do Instituto Superior de Ciéncias do Trabalho e da Empresa - Ins-
tituto Universitario de Lisboa, e membro do grupo de trabalho, criado por
despacho governamental de marco de 2018, entende que é, sobretudo, “a
elite branca” que em Portugal se opoe a inclusao de questoes étnico-raciais
nos censos de 2021. E argumenta com os resultados da sondagem nacional
feita pelo grupo de trabalho, de acordo com uma amostra representati-
va do pais. A larga maioria dos inquiridos (78%) é favoravel a inclusao de
questoes étnico-raciais (86% da subamostra negra, 82% da cigana, 78% da
branca e 67% da asiatica). E 85% dos inquiridos mostra disponibilidade
para responder a este tipo de questao (85% da subamostra negra, 82% da
cigana, 84% da branca e 77% da asiatica).

Também argumentaram no sentido da introdugao nos censos de questoes
étnico-raciais, Beatriz Gomes Dias, que foi eleita deputada pelo Bloco de Es-
querda,em 2019, e é fundadora da Associacao de Afrodescendentes; Bruno
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Sena Martins, investigador do Centro de Estudos Sociais, da Universidade
de Coimbra; assim como Miguel de Barros, membro do Conselho para o
Desenvolvimento da Investigacao em Ciéncias Sociais em Africa.

Por sua vez, Pedro Bacelar de Vasconcelos, que é deputado do Partido Socia-
lista, presidente da Comissao de Assuntos Constitucionais, Direitos, Liberda-
des e Garantias, e membro do Conselho de Administracao do Observatério
Europeu do Racismo, Xenofobia e Anti-Semitismo, em Viena, defendeu a
posicao do Instituto Nacional de Estatistica, de nao incluir nos censos ques-
toes de carater étnico-racial. Esta posicao havia sido também a dos repre-
sentantes da minoria cigana no grupo de trabalho criado pelo governo, o
qual, por sua vez, contou com representantes de uma outra minoria, a dos
afrodescendentes.

0 governo havia decidido sequir as “recomendacoes internacionais’, relati-
vas ao interesse de o pais passar a dispor de informacao que caraterizasse
a composicao étnica e racial da sua populagao. E nao eram percetiveis, a
partida, as objecdes que vieram, todavia, obstar a que uma tal medida pu-
desse ser concretizada. A ideia parecia virtuosa e, de acordo com a sonda-
gem nacional, contava com a opiniao largamente favoravel da populacao
portuguesa. As politicas publicas de combate a discriminagao e ao racismo,
e também de promog¢ao de uma maior inclusao social dos marginalizados
e dos incapacitados, apenas teriam a ganhar com a caraterizagao étnico-
-racial da populagao. Colher informacao sobre a origem étnica e racial dos
cidadaos, e também sobre cidadaos migrantes, nao podia deixar de ser con-
siderada como uma medida que favorecia a instrugao das politicas publicas
de combate as desigualdades sociais.

Mas a semelhanc¢a do que acontece com a generalidade das nagdes, tam-
bém em Portugal acabou por prevalecer essa espécie de recalcado, que lhe
impoe a invisibilizacao na histdria, e mesmo o apagamento, das realidades
de que nao pode orgulhar-se. Nao fugindo a regra, até parece que para
Portugal o colonialismo nunca existiu e que nao fomos nunca um império,
nem um pais colonial, com trafico de escravos, trabalho for¢ado, genocidio
indigena, guerra colonial, e todo um cortejo de outras violéncias.

Branco, negro, asiatico, portugués europeu, afrodescendente, portugués
cigano, portugués indiano, portugués asiatico, sao figuras utilizadas para
invocar e exprimir pertencas e identidades coletivas, assim como para de-
limitar territdrios. Ora, as representacoes coletivas da identidade exprimem
objetivos e lutas sociais. E esta dinamica dos povos assinala o trabalho
incessante, através do qual as coletividades humanas simultaneamente se
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constroem e dao conta da sua existéncia. De facto,ndo existem as represen-
tagoes sociais para um lado e a realidade social para outro.

Representar o social é classifica-lo, é defini-lo, procurando assim torna-lo
definitivo. Como escreveu o sociologo francés, Pierre Bourdieu (1979), re-
presentar o social tanto é dizer as di/visoes da realidade, como concorrer
para a realidade das di/visoes.

Mas por muito que a vida seja, sobretudo, movimento, fluxo, ressonancia,
ritmo e cadéncia, a linguagem diz mais facilmente as coisas e os estados de
coisa que 0 movimento e as relagoes. A linguagem trabalha, o tempo todo,
para definir e tornar definitivo o que &, afinal, coisa indefinida e infinitiva, e
portanto coisa a fazer-se.

Li o documento-sintese do Grupo de Trabalho Censos 2021 - Questoes
“Etnico-Raciais” (2019). E verifiquei que a luta pela representacio legitima
da identidade, ou seja, pela representacao da identidade que deve preva-
lecer, comega como uma luta do social e do cultural contra o bioldgico e o
genético. Mas a argumentagao que é feita do social e do cultural acaba por
padecer do mal de converter a histdria em natureza. O documento-sintese
argumenta, de facto, como se houvesse uma linguagem neutra e assética,
uma linguagem sem histdria e sem memoria.

Quanto as questdes que vieram a baila na mesa-redonda, acima referida,
como a da ‘reparacao historica”, a do “privilégio de se ser branco”,a da obri-
gacao de ‘os portugueses pedirem perdao’, ndo estou convencido que sir-
vam a causa da reconciliagao dos povos, enfim, a causa da comunidade hu-
mana. E a meu ver,também nao servem os propositos da descolonizagao da
lingua, do pensamento e do conhecimento. Vejo nesses temas de debate a
“légica do ressentimento’, de que falaram Marc Ferro (2007/2009) e Harold
Bloom (1994/2011). Vejo neles a logica da confrontagao e do combate con-
tra a historia, e nao a loégica do conhecimento da histéria e da cooperagao
entre os humanos. Penso que a légica da confrontacao acaba sempre por
ter um tique penal. Lutar contra a estigmatizagao e a discriminagao social,
com um sentido alargado de justica, nao é levantar em permanéncia uma
barricada, nem é uma revanche serddia, a pretexto de resgatar a memoria
de um passado colonial. E antes termos no horizonte a possibilidade de
uma comunidade humana.
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0 Coronavirus, a Tecnologia e a Democracia

Em todos os tempos, as comunidades humanas foram confrontadas com
duas questdes fundamentais. Com o problema da ordem, na tentativa de dar
resposta a exigéncia de viver em sociedade. E com o problema da histéria,
procurando dar conta das possibilidades para desenvolver, numa determi-
nada época,a acao humana. Neste aspeto, 0 nosso tempo nao é distinto de
todas os outros, embora com o surto do coronavirus as questdes da ordem
e a da histdria tenham ganho uma particular acuidade, e mesmo um acen-
tuado dramatismo.

E de assinalar, no entanto, que tanto a crise da sociedade democratica,como
a crise do humano nao foram implantadas entre nds pela pandemia viral.
Foi a subversao do nosso regime de civilizagao que desencadeou a crise de-
mocratica e a crise do humano. Num século e meio, passamos de uma socie-
dade da promessa a uma sociedade ‘em sofrimento de finalidade” (Lyotard,
1993), e de uma sociedade da palavra e do pensamento a uma sociedade
do numero e da tecnologia.

O matematico e fildsofo americano, Norbert Wiener, publicou em 1948,
um livro premonitdrio a este respeito. Cibernética: Ou Controle e Comuni-
cagdo no Animal e na Mdquina (1948/2017) lembra-nos qual é, de facto,
‘o rei clandestino” (Georg Simmel) da nossa época: a engenharia e a co-
municacao eletrdnicas, assim como os sistemas informaticos de controle.
E, entretanto, num hibrido de vida e técnica, o organico funde-se com o
inorganico, e torna-se a obsessao da engenharia, da ciéncia da computa-
¢ao, dos sistemas de controle, da biologia, da neurociéncia, da filosofia e
da organizagao da sociedade.

A civilizagao tecnoldgica havia-nos feito perceber que as fundagoes da nos-
sa sociedade democratica ameagavam ruir, porque as instituicdes democra-
ticas nao pareciam capazes de responder a uma promessa de comunidade.
E também ja tinhamos percebido que as possibilidades da acao humana
haviam diminuido drasticamente na nossa época. A mobilizacao tecnoldgi-
ca havia-nos feito compreender que a ordem no mundo passara a ser ditada
pelos mercados econdmico-financeiros. E também haviamos compreendido
que a metafora do mercado se aplicava,agora,a todas as dimensdes da nos-
sa existéncia. E com a vida toda a ser organizada em funcao de uma compe-
ticao e de um empreendedorismo qualquer,e com os individuos a trabalhar
em permanéncia para a estatistica e o ranking, ndo acontecia apenas a crise
da época, mas era o proprio sentido do humano que entrava em crise.
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Quando o coronavirus tomou de assalto a comunidade humana e se im-
plantou no meio dela, ja a metafisica, que reunia na unidade, o passado, o
presente e o futuro, acabara no ocidente. Ha muito que nao era possivel
lancarmos um propdsito para o futuro,dando-lhe um fundamento seguro. A
comunidade humana estava toda mobilizada para o presente. E as palavras
da promessa, centradas no futuro, ha muito que haviam sido substituidas
pelos nimeros da crise.

Vejamos o caso portugués. Os numeros do produto interno bruto era um
milagre fazé-los crescer. E era o cabo das tormentas fazer equilibrar os nu-
meros da balanca comercial, de crénicos que eram os desequilibrios entre
as exportagoes e as importacoes. Os numeros do défice, interno e externo,
mantinham-se em niveis assustadores. Os numeros do desemprego eram a
custo que os procuravamos suster. Por outro lado, 0s numeros do envelheci-
mento da populagao nao paravam de crescer. E 0os numeros das desigualda-
des sociais alastravam, mais e mais. Também os numeros da quebra drastica
dos indices demograficos eram preocupantes. Em todos os aspetos da vida
humana, mesmo antes do coronavirus, o que tinhamos de mais garantido
eram os numeros do presente, que apenas assinalavam a nossa urgéncia
numa situagao de crise.

A civilizacao tecnoldgica impusera a maioria dos cidadaos uma condicao
precaria. A precariedade € mesmo uma das figuras que marcam a época, as-
sinalando a condicao de cidadaos mdveis, mobilizaveis, competitivos, efica-
zes,e sem direitos sociais. Para falarmos como Georges Steiner (1971/1992),
na civilizagao tecnolégica os cidadaos andam como quem atravessa uma
“noite dos tempos’, uma noite onde a histéria se armazena em gigas, as
emocoes se processam em bits, 0s corpos se compdem com pixeis, e a vida
toda, de bens, corpos e almas, é convertida em mercadoria, ou seja,em valor
economico e financeiro.

E bem podia o nosso quotidiano atolar-se em aborrecimento e cansaco, que
0s ecras nao nos davam sossego nenhum, fascinando-nos, agitando-nos e
excitando-nos, num movimento em que a palavra e o pensamento nao pa-
ravam de recuar diante da torrente de imagens tecnoldgicas, tendo néds
perdido o fundamento seguro, o territério conhecido e a identidade estavel.

Airrupgao do coronavirus no seio da comunidade humana veio apenas car-
regar nas tintas da nossa precariedade, acrescentando-lhe incerteza e im-
previsibilidade,em doses colossais. E nestas circunstancias, sao gigantescos
0s riscos que corremos como comunidade de cidadaos. Porque numa época
que presta culto a técnica todas as solugdes que procuramos tendem a
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ser tecnologicas, do teletrabalho ao e-learning, e das reunides por Zoom
e Teams, a seguranca eletronica. A tecnologia, que pode abrir um leque de
possibilidades estrondosas para a nossa época e para 0 humano, constitui,
é facto,também uma armadilha.

Veja-se 0 caso das redes sociais e a tensao conflitual que elas estabelecem
com o pensamento, a cidadania e o sentido de comunidade. A rede social é
minha. Eu construo-a e ela pertence-me. Mas coisa diferente é a comunida-
de. Se comunidade houver, sou eu que Lhe pertenco. A rede social funciona
num regime emocional, e é portanto gregaria e tribal. E enquanto reali-
dade tecnoldgica, a rede social fascina-me. Quanto a comunidade, é para
um horizonte de promessa que ela aponta, sendo que apenas pela palavra
podemos prometer, como aprendemos com Jorge Luis Borges (1969/1998).
Portanto, a comunidade subscreve um regime de palavra e pensamento
entre cidadaos que se persuadem uns aos outros sobre o melhor caminho
comum a empreender.

Veja-se também o caso da seguranca eletronica. Existe, é verdade, uma re-
lagao dificil entre os valores da seguranca e da liberdade. Porque quanto
maior a liberdade, menor a seguranga. Mas o inverso também verdadeiro.
Quanto maior a seguranga, menor a liberdade.

No entanto, na atual situagao de pandemia, vejo na precariedade social e
econdmica dos individuos, mais do que na seguranca eletrdnica, o principal
inimigo da liberdade e da democracia.
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0 Coronavirus e um Sentido de Comunidade

Em dezembro de 2020, participei num debate sobre a “Pandemia, Pers-
petivas de Futuro’, organizado pelo Jornal de Noticias, com o apoio da Ca-
mara Municipal de Vila Nova de Gaia. O jornalista Domingos de Andrade,
hoje Diretor-Geral do Global Media Group, fez a abertura. E Paulo Ferreira,
jornalista do Jornal de Noticias, moderou o painel, em que intervieram os
engenheiros Luis Braga da Cruz e Antonio Costa e Silva, o economista
Pedro Pitta Barros, o virologista Pedro Simas, e eu proprio, apresentado
como sociologo. Fez o encerramento o Presidente da Camara de Vila Nova
de Gaia, Eduardo Vitor Rodrigues.

Luis Braga da Cruz, que foi Ministro da Economia e Presidente da Comis-
sao de Coordenacao e Desenvolvimento Regional do Norte, fez a inter-
vencao de fundo e deu o mote ao debate. Fazendo jus ao seu interesse
por tematicas territoriais e regionais, centrou a intervencao na crise do
territorio, sobretudo, na crise das suas principais industrias, referindo es-
pecificamente a crise do turismo, e também na aceleracao das desigual-
dades sociais na regido. Por essa razao, colocou uma énfase particular
nas respostas a dar pela regiao norte as questdes do desenvolvimento
economico e a criacao de emprego.

De um modo geral, os conferencistas desenvolveram os seus pontos de
vista em torno destes aspetos, o do desenvolvimento econémico e o da
criacao de emprego. No entanto, contrariando atitudes negacionistas para
com a ciéncia, elogiaram a capacidade de reacao da comunidade cientifica,
assim como a sua mobilizagao e capacidade, para em tempo recorde criar
uma vacina, condi¢ao essencial para ultrapassar a crise pandémica.

Anténio Costa e Silva desenvolveu um ponto de vista,a meu ver mais sofis-
ticado e inspirador. Assinalou a necessidade de desenvolvermos modelos de
governacao compativeis com a transicao energética e com a transicao digital.
Assinalou também a necessidade de governarmos a sociedade de conheci-
mento, assim como os sistemas da complexidade. Insistiu na importancia de
termos modelos de desenvolvimento regional, que descentralizem o cresci-
mento e as decisoes. E destacou um grande desafio que temos pela frente.
Elogiando a resposta dada, durante a pandemia pelo Sistema Nacional de
Saude, no que foi seguido por Pedro Simas, insistiu na necessidade de o re-
pensar,dada a sua atual fragil estrutura, que a pandemia mais trouxe a nu.

Para todos os intervenientes, todavia, a crise da comunidade humana, a es-
cala global, parecia ter como Unica origem o coronavirus. Nao compartilhei
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esse ponto de vista. A atual crise do humano €, antes de mais, uma crise do
nosso modelo de civilizacao. As instituicoes que fizeram o ocidente assen-
tavam no regime do logos (palavra e pensamento) e garantiam o futuro.
Com efeito, o sistema democratico promete, pelo poder legislativo, que as
leis sejam justas; pelo poder executivo, que as decisdes sejam boas; e pelo
poder judicial, que haja igualdade dos cidadaos perante a lei. Mas prome-
te, igualmente, a emancipagao da comunidade pelo exercicio da cidadania.
Assim como promete o seu reforco, pelo poder dos média, que estruturam e
alimentam o espaco publico. E promete, ainda, através das universidades, a
emancipacao do espirito.

Este regime centrado no logos entrou em crise, com o advento do regime
tecnoldgico, com a deslocacao da palavra e do pensamento para o numero
e a medida, da linguagem literaria para as imagens de producao tecnolégi-
ca (producao de conteudos audiovisuais e multimédia, e produgao de reali-
dades virtuais), enfim,das estrelas para os ecras. E assim,de uma linguagem
que nos falava a razao, passamos a uma linguagem virada nas emogodes,que
nos fala aos sentidos.

A inovacao tecnolodgica é hoje o critério em que assenta, preponderante-
mente, o desenvolvimento e o crescimento humanos. Mas com o critério de
verdade a repousar no numero e na medida, pode dizer-se que se da um
abastardamento da promessa. A mobilizacao tecnoldgica que nao para de
nos acelerar, total e infinitamente, para as urgéncias do presente, e sempre
para uma competi¢ao,um ranking e uma estatistica, & o messianismo que nos
resta,um messianismo de meios sem fins. Mas ao perder o fundamento segu-
ro, o territério conhecido e a identidade estavel,0 humano entrou em crise.

Nunca estivemos verdadeiramente defendidos contra os radicalismos na-
cionalistas e tribais, contra a discriminagao e a segregagao do estrangeiro,
contra a cultura do édio e as politicas xeno6fobas e racistas. Porque a cultura
de mansidao e de integracao de todas as diferencas, a cultura do cuidado
a ter com o territdrio (enfim, com o planeta) e com as comunidades € um
combate a fazer-se sempre, em todas as épocas, e portanto € um combate
nunca ganho. Mas é ainda mais dificil hoje, na época tecnoldgica, pelo risco
do abastardamento da promessa. A este respeito, o escritor argentino, Jor-
ge Luis Borges, escreveu, no poema “Unending Gift” (Dom Imperdivel), que
unicamente pela promessa garantimos o futuro, porque nela alguma coisa
vive para sempre (J. L. Borges, 1969/1998). E com razao, acrescenta, apenas
pela palavra podemos prometer.
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O virus que antes da COVID-19 sitiou a cidade e colocou em crise a comu-
nidade humana, ha muito que esta implantado entre nés. Chama-se falta
de sentido de comunidade. Em vez de um horizonte de comunidade, que
seja um sonho de integracao dos mais frageis, dos mais vulneraveis e dos
mais necessitados, vemos desenvolver-se socialmente um funcionamento
tribal. E a tribo tem uma pratica excludente, afasta quem nao sente, nao
pensa e nao faz como ela.

Penso que a pandemia veio acelerar o funcionamento tribal da nossa so-
ciedade. A pandemia apressou 0 nosso passo no sentido da comunica-
¢ao digital. Mas este movimento nao aponta, necessariamente, para um
horizonte de comunidade. Pelo contrario, com o avan¢o da comunicacao
digital e acorrentados a um quotidiano preso ao ecra, corre-se o risco de
0s mais frageis, os mais vulneraveis e os mais necessitados serem esque-
cidos e ficarem para tras.

Além disso, os sistemas de informacao dao-nos,também, a possibilidade de
estendermos até confins a servidao humana. Tendo concorrido para o avan-
¢o da sociedade tecnoldgica, da comunicagao digital e para a tribalizagao
do mundo, de que as redes sociais sao um exemplo, € necessario impedir
que, tanto em tempo de pandemia, como a seguir a ela, assente arraiais no
seio da comunidade humana, o descaso relativamente aos jovens, aos mais
velhos, as pessoas com deficiéncia, aos desempregados, aos migrantes for-
gados e as minorias étnicas e religiosas.
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A Natureza das Opinioes e as Novas Tribos

Se perguntarmos a um camponés o que pensa dos apoios dados pelo Esta-
do a investigacgao cientifica, nao é nada certo que a sua resposta seja a de
que n3o tem opinido, porque nio sabe nem entende nada disso. E plausivel
que possa mesmo dizer,“ndo concordo que o Estado dé apoios para a cién-
cia,ou la o que isso é”.E se porventura perguntarmos a um professor univer-
sitario,quando é que devem ser sulfatadas as arvores de fruto,também nao
€ nada certo que a resposta seja a de que nao sabe, mesmo que o professor
viva na cidade e ndo tenha quaisquer ligacdes ao campo. E capaz de apostar
que as macieiras devem ser sulfatadas, quando florescem, ou entao quando
as magas estao maduras, ou mesmo, pura e simplesmente, que as macieiras
nao devem ser sulfatadas, porque acredita na agricultura bioldgica.

Embora faca a salvaguarda de que “as pessoas inteligentes tém muitas du-
vidas”, também foi assim que Raquel Varela (2020) deu a seguinte opiniao
sobre o coronavirus:

ha quem defenda que a Suécia por exemplo tem mais imunidade
agora e que em Portugal a chegada da Primavera travou a expan-
sdo do virus, 0 que dard muito mais casos no Inverno ( ...) O ‘mila-
gre’ [da ndo expansao do virus em Portugal, em margo e abril] nao
parece ter sido nem o confinamento nem as politicas publicas, tera
sido talvez a Primavera. (para. 5)

E claro que as opinides, seja sobre o que for, ndo valem todas por igual,
quem quer que as profira (Bourdieu, 1980b). Em principio, um camponés
esta mais habilitado para proferir opinides validas sobre a vida das ma-
cieiras e de todas as atividades agricolas de que um professor universitario
de humanidades. E, por sua vez, as opinioes de um professor universitario
de ciéncias sociais sobre politica cientifica sdo mais atendiveis do que as
opinides de um camponés, sobre 0 mesmo assunto. Na mesma ordem de
ideias, as opinides que uma professora universitaria de histéria possa ter
sobre o coronavirus nao sao para serem levadas tao a sério, como o sao as
opinides de um virologista.

As opinides que possamos ter, seja sobre o que for, supdem sempre,a mon-
tante, um conjunto de razdes que, se nao as explicam por inteiro, as con-
dicionam em boa parte. Trata-se de razoes relativas a um contexto espe-
cifico, podendo um tal contexto ser o familiar, a rede de amigos, e mesmo
0 pais de onde se é originario, e também a religiao e o partido politico,
assim como o nivel de instrucao escolar e o conhecimento das matérias em
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debate. Isto € o que, alias, qualquer cientista social pode dizer sobre a na-
tureza das opinides.

Mas as opinioes também exprimem o espirito de uma época. E entao pode-
mos perguntar: que espirito é afinal o da nossa época?

Deve-se a Michel Maffesoli, um dos grandes soci6logos do nosso tempo,
doutor Honoris Causa pela Universidade do Minho,em 2011 (M. L. Martins,
2011b), a caraterizacao da nossa eépoca, em 1988, como uma sociedade de
tribos, uma sociedade de grupos e de multidoes, cuja linguagem remete
para o regime das emogoes, e nao o das ideias, uma linguagem que fala a
pele, e n3o a razao, uma linguagem que tem como Unico compromisso o
presente (emocional), e nao o futuro, com que todavia sonha uma religiao
ou uma ideologia.

Com a aceleracao tecnoldgica da época e a sua mobilizagao permanente
para uma competi¢cao, um ranking e uma estatistica qualquer, a ideia de
comunidade perdeu-se e em sua substituicao temos agora a tribo. A cultura
tribal consome-se em emocao. Nao tem outra ética (compromisso) que a
da estética (emogao). Nao tem um propdsito de emancipagao social, nem
um compromisso de cidadania. Porque nao tem no horizonte um sentido
de comunidade. A cultura tribal nao é regulada por modos de sentir, pensar
e fazer democraticos, mas unicamente pelos interesses e desejos da tribo.
A tribo sente, pensa e faz como eu. E um egoismo alargado. A minha tribo
nao tem outros desejos que os meus. Porque nada na tribo aponta para
um horizonte com sentido de comunidade. Nao é possivel na tribo um ho-
rizonte onde seja possivel prestar atencao aos mais desvalidos, aos mais
frageis, aos mais vulneraveis, e também nao € possivel pensar-se na utopia
da integracao da diferenga, e mesmo na integracao de todas as diferencas.

Em 1987, Allan Bloom, grande filésofo e académico americano, publicou
uma obra sobre o “declinio da cultura geral” na América, ou daquilo a que
ele chamou The Closing of the American Mind (O Fechamento do Espirito
na América; 1987/2001). Preocupava-o o modo como “a educacao superior
defraudava a democracia e empobrecia os espiritos dos estudantes”. Entre
noés, as Edicoes Europa-Ameérica traduziram o livro em 2001, com o titulo
A Cultura Inculta.

Passaram 3 décadas sobre as preocupagdes que Allan Bloom manifestou
em A Cultura Inculta (1987/2001). Entretanto, com a aceleracao do proces-
so de mobilizagao tecnoldgica da nossa época, vimos o debate politico na
América dar um salto de gigante no sentido da tribalizagao, nao apenas
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durante a governacgao de Donald Trump, como também na campanha para
a nova presidéncia dos Estados Unidos. Na nossa época, que é o tempo das
redes sociais, pudemos ver um presidente converter uma nacao, do tama-
nho dos Estados Unidos, na sua proépria tribo.

O ideal de imprensa livre e democratica, que nasceu no ocidente como um
compromisso de cidadania, trabalhando na construcao de um espaco de de-
bate publico dos problemas da cidade, assim como de uma opiniao publica
alargada, que se interessava pelos problemas da comunidade, viu-se,de um
momento para o outro, preterida e abafada pela conta no Twitter de Donald
Trump. E em vez de um lugar de discussao de ideias, o espago publico de
uma nacgao inteira tornou-se o espaco de uma multidao ululante, que ora
se emocionava, apaixonava e amava até a loucura, ora se irritava, gritava e
enfurecia desalmadamente, sentindo e desejando, a uma sé pele,a mesma
coisa que o chefe da sua tribo.

Mesmo que o processo de mobilizacao tecnoldgica nos permita pensar num
espaco publico global e numa cidadania igualmente global, a nossa época
esta em crise. E com a crise da época, entrou em crise a cultura e a prépria
ideia de humano. Porque nao para de desaparecer do seu horizonte o sen-
tido de comunidade.

Voltando agora as redes sociais. Elas constituem, hoje, a melhor ilustracao
do que sao as novas tribos, as tribos de um tempo que vive num regime
cada vez mais emocional, que dispensa e abomina a imprensa, e que, cada
vez mais, olha com descaso o pensamento, o exercicio de cidadania e o
ideal de democracia.
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6. CIENCIA, UNIVERSIDADE
E POLITICA CIENTIFICA






6.1.
A Liberdade Académica
e os Seus Inimigos®?

Introdugao

Embora a reflexao sobre a vocacao e a missao universitarias estejam na or-
dem do dia, como o demonstram, por exemplo, Zara Pinto-Coelho e Anabela

82 Retomo, com algumas atualizagdes, o estudo que publiquei,com o mesmo titulo,em Comunicagdo
e Sociedade (M. L. Martins, 2015b).
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Carvalho (2013, pp. 4-14)%, 0 meu ponto de vista retoma um debate intro-
duzido, ha quase um século, por Max Weber, em duas conferéncias que pro-
feriu,uma em 1917 (Wissenchaft als Beruf),outra em 1919 (Politik als Beruf)®.
Retomo Max Weber, porque no debate sobre a universidade me interessa
compreender, tanto aquilo que separa a ciéncia e a politica, como, do mes-
mo modo, aquilo que as une. Como assinala Raymond Aron (1919/1974),na
introducao a obra Le Savant et le Politique, de Max Weber:

nao se pode ser ao mesmo tempo homem de acao e homem de
estudos, sem comprometer a dignidade de uma e de outra pro-
fissao, sem falhar a vocagao de uma e de outra. Mas podemos
assumir posicoes politicas fora da universidade, e a posse do sa-
ber objetivo, nao sendo porventura indispensavel, é certamente
favoravel a uma acao razoavel. (p. 8)

Uma teoria da agao é sempre “uma teoria do risco, e também uma teoria
da causalidade” (Aron, 1919/1974, p. 8), e é por essa razao, exatamente
porque ‘o real nao esta escrito antecipadamente”, que a marcha da his-
téria depende de pessoas concretas e de circunstancias especificas (p. 9).
Mas a necessidade de fazer opc¢des contextuais nao obriga a que o pen-
samento viva de decisdes ‘essencialmente irracionais” e que a existéncia
se cumpra numa liberdade “que recuse submeter-se a Verdade” (p. 52)%.

A nossa época é atravessada por uma for¢a que a domina e lhe da forma.
Refiro-me a mobilizagao tecnoldgica para o mercado. A essa cinética do

83 Ja em 1989,Boaventura Sousa Santos (1994, pp. 163-201) se referia a crise por que passava entao
a universidade e acentuava trés aspetos: tratava-se de uma crise de hegemonia, de uma crise de
legitimidade e de uma crise institucional. Porque a universidade nao promovia ja suficientemente a
desejada mobilidade social, razao pela qual via decrescer o seu contributo para a democratizagao do
pais. Porque o discurso universitario nao passava de um discurso entre muitos outros, nada o garan-
tindo como tribunal da razao. E porque, diante das crescentes exigéncias sociais,que sobre ela caiam
em tropel,a universidade se mostrava absolutamente incapaz de lhes dar resposta. Mas, transcorrido
um quarto de século, sao Zara Pinto-Coelho e Anabela Carvalho (2013, p. 4) quem chama a atengao
para o facto de as transformagoes de sentido pelas quais tém passado “identidade, principios e prati-
cas” universitarias, de tao “profundas e contraditdrias’, estarem agora a gerar tensoes e disputas den-
tro da universidade e nas relacdes que esta estabelece com o estado e a sociedade. Ver também, no
mesmo sentido, M. L. Martins (2013b, pp. 61-72,2017b, 2019c), e também Noévoa (2014, pp. 11-21).

84 Estas conferéncias foram reunidas na obra de Max Weber, Le Savant et le Politique (O Homem de
Estudos e o Politico),com introducao de Raymond Aron. Teve a primeira edicao em 1959, nas Recherches
en Sciences Humaines da Librairie Plon. A edicdo que consultamos é da Union Générale d’Editions, Plon,
da colegao 10/18.As conferéncias aparecem como capitulos deste livro,com as seguintes designagoes:
“A Profissao e a Vocagao do Homem de Estudos” e “A Profissao e a Vocagao do Homem Politico”.

85 O meu ponto de vista sobre a verdade desfundamenta, todavia, o conceito de verdade, que ainda
parece presente no texto de Raymond Aron. Subscrevemos, com efeito, um principio de historicidade
e um principio hermenéutico,em que, pela invasao total do campo de conhecimento pelo discurso,a
verdade é uma simples funcao discursiva (veja-se Martins, 1994, pp. 5-18).
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mundo chamamos-Llhe, primeiro com Junger (1930/1990), depois com Slo-
terdijk (1989/2000), uma mobilizagao “total” e “infinita” para o mercado.
Por outro lado, desfez-se o mito que fundou o ocidente, 0 mito da palavra,
um mito associado a um espago de promessas®.

A promessa projetava uma ideia de futuro e dava-nos garantias sobre
ele. Lancava um proposito para diante e dava-nos um fundamento sequ-
ro (esséncia, substancia, Deus, transcendéncia, sujeito, homem, existéncia,
consciéncia...; Derrida, 1967, pp. 410-411), um territério conhecido (entre
uma génese e um apocalipse, uma histéria da salvagao, por exemplo, o
Reino de Deus, a sociedade sem classes, uma sociedade esclarecida pelas
luzes do progresso, com a razao a sobrepor-se as supersticoes)®” e uma
identidade estavel (sendo no6s a imagem de Deus, ou entao, aspirando a
fraternidade, o homem nao sendo mais o lobo do homem...).

As tecnologias mobilizam-nos, em contrapartida, para as urgéncias do
presente — é esta a cinética do mundo, uma mobilizacao para o presen-
te (M. L. Martins, 2010b). Numa civilizacao tecnolégica, uma civilizacao
centrada nos numeros, as palavras da promessa sucedem os numeros da
promessa, que sao sempre 0s numeros do crescimento econémico, os do
produto interno bruto e os numeros das exportagdes, ou seja, 0s numeros
do superavit da balanca comercial. Para a promessa temos agora, funda-
mentalmente, 0os economistas, 0os engenheiros e os gestores; sao eles os
magos do presente, e nao mais os politicos, os padres e os juristas.

86 A palavra é, por exceléncia, o grande mito da civilizacdo ocidental. E este o ponto de vista que
defendo em “O que Podem as Imagens. Trajecto do Uno ao Multiplo” (M. L. Martins, 2011d). Com efeito,
a nossa razao é discursiva, tanto na tradicao greco-latina, como na tradigao judaico-crista. Para Aris-
tételes, por exemplo, 0 homem define-se pela linguagem. E como a linguagem é o caminho que nos
conduz a outro,0 homem é um “animal politico”, expressao que encontramos tanto na Politica, como
na Etica a Nicémaco. Mas ja os pré-socraticos olhavam para a palavra como aquilo que salva. Veja-se,
por exemplo, 0 que diz Roland Barthes (1970) em “L’Ancienne Réthorique”, a proposito da criagao do
primeiro tratado de argumentagao, por Cérax e Tisias. Quanto a tradigao judaico-crista, deparamos
logo no inicio do Evangelho de Sdo Jodo (1,1) com a proclamacao de uma razao discursiva: “no come-
¢o era o Verbo e o Verbo era Deus”. Esta heranga acompanhou-nos sempre e com ela atingimos a mo-
dernidade. Vemos isso em Nietzsche (1887/1998), para quem somos animais de promessa, 0s Unicos
animais capazes de prometer. Vemo-lo também em Jorge Luis Borges (1969/1998), com a promessa
a cumprir-se na dimensao ilocucionaria da linguagem. No poema “Unending Gift” (Dom Imperdivel),
Borges assinala que “na promessa alguma coisa existe de imortal”. E George Steiner (1989/1993) nao
diz coisa diferente em Presengas Reais: “a linguagem existe ( ...) porque existe ‘0 outro™ (p. 127). Ou
seja,a palavra é o caminho do encontro e o outro é o nosso destino.

87 Aideia de territério conhecido,com uma narrativa que se desenvolve entre uma génese e um apo-
calipse, pode ser esclarecida pela nogao de “verdade”,como origem e fim de uma historia de sentido,
em que a origem é desocultada na forma de uma arqueologia e o fim antecipado na forma de uma
escatologia. Sobre este assunto, ver M. L. Martins (1994).
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A Atual Cinética do Mundo e a Universidade

E este o contexto em que vamos encontrar as universidades. Elas estdo
sujeitas @ mesma cinética do mundo, a da mobilizacao tecnoldgica para o
mercado, 0 que quer dizer, a da resposta as exigéncias de uma civilizagao
dos nameros (M. L. Martins, 1993b, 2003a, 2013b).

Tradicionalmente, a universidade tinha como promessa: servir a verdade?®®,
Dai decorria o seu principal objetivo,a investigagao, porque a verdade ape-
nas a alcanga quem a procura sistematicamente. Mas a verdade era mais
do que ciéncia, pelo que a universidade retirava dai o seguinte objetivo:
servir a cultura, mostrando-se capaz de educar o homem no seu todo. E
depois, a verdade transmite-se, pelo que a universidade tinha que se con-
sagrar ao ensino. Até o ensino das profissdes era ordenado pelo principio
de uma formagao integral.

Mas o que vemos, agora, é a ideia de marketing ser aplicada ao sistema de
ensino. Trata-se de a universidade colocar no mercado produtos com forte
probabilidade de serem comprados. E dai decorre que o ensino seja con-
vertido em comeércio, os professores se tornem profissionais de servicos e
consultores,com os diretores comerciais, ou seja, os diretores das escolas e
faculdades, a centralizar a direcao deste comércio. A avaliacao do produto,
o seu “perfil”, é determinada a partir de cima, sequndo critérios burocraticos,
dependentes das leis do mercado, do comércio e do marketing, e também
da sua visibilidade mediatica. E os projetos de ensino considerados mais
“frageis”, aqueles que se destinam a grupos demasiado restritos de ‘consu-
midores”, sao eliminados impiedosamente.

E podemos dizer a mesma coisa da investigacao fundamental. Desde o
comecgo dos anos 90 que nao tem parado de crescer a tendéncia para fa-
zer depender a validade cientifica dos projetos de investigacao das suas
virtualidades para responder a necessidades sociais praticas. Mesmo nas
ciéncias sociais e humanas, os projetos de investigacao nao escapam as

88 Como ja referimos, Raymond Aron, na introdugao a Le Savant et le Politique (1919/1974),nao deixa
de enquadrar o pensamento de Max Weber por relacdo a grande categoria da verdade, ao advogar
que a existéncia nao pode cumprir-se numa liberdade “que recuse submeter-se a Verdade” (p. 52).
0 nosso ponto de vista advoga, todavia, a desfundamentacao do conceito de verdade, afastando-se
de Aron. Como refere Derrida (1967, p. 412), que nos serve de referéncia, a desfundamentagao do
conceito de verdade é uma conquista do nosso tempo e entre os nomes mais emblematicos desta
conquista talvez devamos referir Nietzsche (e a sua critica da metafisica, o que quer dizer,a sua ideia
de jogo, de interpretacdo e de signo sem verdade presente); assim como Freud (e a sua critica da
presenca-a-si-proprio, quer dizer, a critica da consciéncia, do sujeito, da identidade em si proprio,
da proximidade e da propriedade de si proprio); e ainda Heidegger (e a destruicdo da metafisica, a
destruicao da ontoteologia, a destruicdo da determinacdo do ser como presenca).
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injuncoes do mercado, para a “‘qualidade”, a “exceléncia”, a “competitivi-
dade”, a “eficiéncia”, a “relevancia’, o ‘empreendedorismo”, a “empregabili-
dade”, 0 “desenvolvimento econdémico e a criacao de emprego”, 0 uso do
inglés como lingua Unica de ciéncia (M. L. Martins, 2008a, 2012b, 2012,
2013b; M. L. Martins & Oliveira, 2013; Novoa, 2014; Power, 1999; Shore
& Wright, 1999).

Com efeito,no nosso mundo nao parece haver mais mundo que nao sejam
necessidades de mercado e injuncdes financeiras. E também a conclusdo
a que se chega ao depararmo-nos com o novo European Union Framework
Programme for Research and Innovation, Horizon 2020. O “desafio-chave” ai
enunciado é o de ‘estabilizar o sistema econémico e financeiro, enquan-
to se tomam medidas para criar oportunidades econdmicas” (European
Commission, 2013). Com efeito, do que se trata, agora, é da inteira sub-
missao da politica cientifica europeia a uma estratégia empresarial. Essa
dependéncia sai reforgada no recente documento da comissao, intitulado
Research and Innovation as Sources of Renewed Growth (European Comis-
sion, 2014). A seccao “Increasing Impact and Value For Money”, é precisa
nos objetivos: ‘elevar a qualidade da despesa publica em investigacao e
inovagao” (p. 5). E entre as conclusdes apontadas pelo documento merece
especial destaque a seguinte: ‘o investimento [em 1&D] precisa de ser
acompanhado por reformas que desenvolvam a qualidade, a eficiéncia e
os impactos da despesa publica em 1&D, incluindo por alavancagem de
investimento das empresas em |1&D” (p. 12)%.

Por sua vez,além da Comissao Europeia, outras agéncias de financiamen-
to (refiro as brasileiros, CAPES e CNPq, e a portuguesa FCT), e também
as empresas nao contemporizam mais com o que consideram nao ter
utilidade social. E por certo a sociedade civil também nao, o mesmo se
passando com as editoras, que nao querem ouvir falar da publicacao de
investigacdo fundamental, argumentando que ndo vio ter leitores. E um
facto, todos os setores da vida coletiva colocam, hoje, a universidade sob

89 A submissao da politica europeia a uma estratégia empresarial é a linha geral deste documento
da Comissao Europeia, de que respigo mais uma passagem: ‘os desenvolvimentos na qualidade e
eficiéncia da despesa podem contribuir para a criagao de um ciclo virtuoso, através do alavancamen-
to de niveis de maior investimento com origem em setores privados, gerando retornos econdmicos
crescentes. As reformas para desenvolver a qualidade e a eficiéncia da despesa publica sao impor-
tantes para todos os Estados Membros. Sobretudo, no caso daqueles que se encontram mais constran-
gidos financeiramente e sGo menos eficientes na despesa, € vital acrescentar impacto, com reformas de
longo alcance, e aumentar sabiamente o investimento, @ medida que as suas economias recuperem “[én-
fase adicionada]”. Por outro lado, para aqueles que tém um espaco fiscal adequado e alta eficiéncia,
vao surgir apoios que tornem mais esclarecidos os seus investimentos, no sentido de dar mais valor
ao dinheiro” (COM(2014)339 final), p.5).
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vigilancia,em nome da accountability (prestacao de contas), sendo medida
esta em termos de “valor econémico” (Barr, 2012, pp. 438-508).

Em sintese, 0 que esta a acontecer com a explosao da técnica é que 0 nosso
tempo acelerou e foi mobilizado para o mercado. E também nas universi-
dades, através das atuais politicas para o ensino e a investigagao, ocorre
idéntico processo, com o controle tecnoldgico da ciéncia da informacao.
Refiro, por exemplo, a convocacao permanente a que se esta sujeito, atra-
vés das plataformas informaticas, na mobilizacao acelerada de professores
e alunos para o mercado e para o ranking. Como bem salienta Herminio
Martins, fomos capturados pelo discurso da “universidade da Exceléncia-
-como-negocio” do maximo de throughput (H. Martins, 2004), uma descricao
de universidade que ja nada tem a ver com a descricao que delas fazia Eliot
Freidson (1986): “invencoes sociais notaveis para apoiar o trabalho que nao
tem valor comercial imediato” (p. 436).

Sendo o nosso tempo de mobilizagao tecnoldgica, exige-se, hoje, um novo
tipo de professor e de aluno, e também um novo tipo de investigador. Cada
vez com menos direitos sociais, professores, investigadores e alunos tém, de
ora em diante, por condicao a mobilidade permanente, fazendo a travessia
das necessidades do mercado®.

E eles ai estao, os novos investigadores, em programas de mobilidade, de
pais em pais e de universidade em universidade. E-lhes imposto que sejam
competitivos e empreendedores, que promovam 0 auto-emprego, ou 0 em-
prego em geral, que criem spin-off, por exemplo. E exige-se-lhes que sejam
produtivos, realizadores de sucesso®.

E € entao que cresce a legiao dos doutorandos e pos-doutorados, jovens
a procura da redencao de uma bolsa de investigacao, que o mais que Lhes
permite é a possibilidade de andarem de congresso em congresso, de pro-
jeto de investigacao em projeto de investigagao, batendo a porta das re-
vistas cientificas e correndo atras de um ranking qualquer ou da miragem

90 A figura de “travessia” tomo-a de Jodo Guimaraes Rosa (1967/2001),em O Grande Sertdo: Veredas.
Podemos fazer, por exemplo, a passagem de um rio de uma para outra margem. Nessa experiéncia,
nao se esperam sobressaltos nem grandes obstaculos a transpor; espera-se uma viagem tranquila,a
menos que a fagamos a nado, como assinala Jodo Guimaraes Rosa (1967/2001, p. 51). Nas passagens
existe,com efeito,a habitualidade de um caminho conhecido. Coisa diferente é,todavia,a experiéncia
de uma travessia, que nos coloca sempre em sobressalto pela sua perigosidade. E o perigo que a
caracteriza fundamentalmente: fazemos a travessia de um oceano; de um mar de tentagdes; de um
deserto (ver também, M. L. Martins, 2011c, pp. 60-61).

91 As préprias universidades estao a tornar-se em incubadoras de empresas, apoiando os seus ex-
-alunos, com capitais proprios e a fundo perdido, no desenvolvimento de atividades empresariais.
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de um prémio cientifico. A justificar esta travessia, propria de uma condigao
ndémada, sem direitos sociais, o discurso oficial ganha novos argumentos:
acrescenta-se que a economia, ou seja, as empresas, nao os absorvem, que
investigadores, professores e estudantes estao a mais no mercado de traba-
lho, que sao dispensaveis, que sao bons é para a emigragao®.

0 Quotidiano Académico e a Governagao das Universidades

Sendo este o atual contexto, reflitamos sobre o quotidiano académico, e
também sobre a governacao das universidades.

Aquilo que faz a natureza da universidade, hoje, é a ideologia comercial: as
universidades sao empresas; a educagao sao servigos; o ensino e a investi-
gacao sao oportunidades de negdcios; os professores sao profissionais de
servigos ou consultores; os alunos sao clientes. E com o mercado financeiro
e 0 mercado de trabalho a ribombar fantasticamente por cima da sua cabe-
¢a, a universidade faz manchete da ‘exceléncia” dos seus cursos e professo-
res, ou seja, faz manchete da sua ‘qualidade”.

Mas o que € a ‘exceléncia” de que tanto se fala? A exceléncia é medida pelos
indices de procura de uma instituicao. Sao,também, as classificagdes de en-
trada numa dada universidade. Sao, além disso, as taxas de sucesso escolar.
E ainda, os indices de empregabilidade dos antigos alunos,assim como uma
rede constituida e alargada de alumni de sucesso.

A‘exceléncia” de uma universidade nao dispensa, hoje,um lugar no ranking
das 500 melhores universidades, sequndo o Times Higher Education, ou o
ranking das 100 melhores universidades com menos de 50 anos. Como
também nao dispensa um lugar no Academic Ranking of World Universities
(também conhecido como “ranking de Xangai”), das 1.000 melhores univer-
sidades do mundo, ou no mais recente CWTS Leiden Ranking 2014, estabele-
cido na base de citagoes Web of Science.

Mas a “‘qualidade” académica nao para ai. Ela mede-se, igualmente, pelos
artigos Web of Science, da Thomson Reuters, ou pelos artigos Scopus, da
Elsevier, ou ainda pelas citagdes no Google Académico. E nao dispensa os

92 De acordo com o Diagndstico do Sistema de Investigacdo e Inovagdo: Desafios, Forcas e Fraquezas
Rumo a 2020 (Henriques, 2013), realizado pela Fundagao Para a Ciéncia e a Tecnologia, a percenta-
gem de doutores nas empresas nacionais é de 2,6%. O Didrio de Noticias,de 13 de maio de 2013,deu
conta da conferéncia publica onde foram apresentados os resultados deste diagndstico, assinalando
que “Portugal tem a mais baixa percentagem de emprego de doutorados de um conjunto de 10
paises europeus, com 2,6%, contra, por exemplo, 34% na Holanda ou Bélgica” (“Portugal Tem a Mais
Baixa Taxa de Emprego de Doutorados”, 2013, para. 1).

245



246

6.1. A LIBERDADE ACADEMICA E 0S SEUS INIMIGOS

prémios dos docentes, pelas citacoes em revistas de fator de impacto, a
capacidade de captacao de fundos e de obtencao de projetos internacio-
nais, e ainda, a visibilidade que a universidade possa ter no espaco publico,
sendo tal visibilidade estabelecida pelas noticias que sobre ela sao publi-
cadas nos média.

Para dar um exemplo, o site institucional da Universidade do Minho, no
norte de Portugal, consagra oito rubricas a presenca da universidade no
espaco publico.

1. Nés - jornal online: os editores apresentam-no assim: “a UMinho
em revista todos os meses. Aqui pode encontrar reportagens, entre-
vistas, percursos, opinides e a agenda com os principais aconteci-
mentos”.

2. Em agenda: ou seja “dia-a-dia, o calendario académico e todos
0s restantes acontecimentos: congressos, seminarios, campanhas,
cerimonias, prémios e eventos diversos”.

3. Atualidade: “a cada instante, informacao atualizada sobre o que
de mais relevante acontece na Universidade do Minho”.

4. Clipping: “o olhar dos média sobre a UMinho. Tudo o que é publi-
cado na TV, radio, imprensa escrita e internet esta aqui disponivel”.

5. Perfil: “vai conhecer aqui histérias de alunos, docentes, investi-
gadores e funcionarios da UMinho que se destacam nas mais dife-
rentes areas”.

6. Galeria de fotos: “as imagens que mostram a UMinho”.

7. Area Press: “esta area é dedicada aos profissionais de comunica-
¢ao social. Contacte-nos e coloque questdes, duvidas, sugestoes”.

8.E,finalmente, 0 que os media dizem de nés. Universidade em noticia:
semana a semana, um repositorio de informagdes, que assinalam a
passagem dos professores pelos plateaux da noticia — pelos estu-
dios de radio e televisao, e também pelas redacoes dos jornais.”

Entretanto, na governacao das universidades, os modelos “gerencialistas e
economicistas” levam hoje a melhor sobre os “modelos colegiais classicos”
(Ruao, 2008, p. 15). E é assim que a identidade universitaria adquiriu um

93 Na era dos média, sem fundamento seguro, territério conhecido e identidade estavel (M. L. Mar-
tins, 2002a, 2002b), a condigao e o desempenho universitarios apenas podem ser melancélicos (M.
L. Martins, 2003a).
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formato meramente instrumental e as estratégias de comunicagao desen-
volvidas na universidade passaram a ter uma preocupagao, cada vez mais
acentuada, com a producao de efeitos estratégicos (Ruao, 2008, p.V).

Nestas circunstancias, controlar a comunicagao para produzir efeitos es-
tratégicos é hoje a tarefa dos gabinetes de imprensa das universidades,
também denominados “‘gabinetes de comunicacdo e imagem”. A maior parte
das universidades tem hoje uma pro-reitoria de comunicagao e imagem.E o
seu objetivo é administrar no espaco publico as politicas das universidades.

Entretanto, as universidades mostram-se cada vez mais incapazes de dar
resposta a pressao crescente das exigéncias sociais — porque tudo lhes €
pedido. Pede-se as universidades que deem resposta: as necessidades de
desenvolvimento econémico; a criagao de empregos; a modernizacao do
pais; a inovagao tecnoldgica; a competitividade internacional; a necessi-
dade de promogao da coesao social; ao combate as assimetrias étnicas e
de género; a promocao da inclusao de minorias; enfim, a necessidade de
combate a iliteracia mediatica e digital.

E nds resignamo-nos a que as politicas académicas se confinem, hoje, a
estratégias de gestao e as necessidades de crescimento se acomodem a
respostas de carater meramente tecno-instrumental. Com efeito, nada na
universidade aponta, hoje, para aprender e ensinar a ver, nem para apren-
der e ensinar a pensar, como ensinou Nietzsche, 'O Crepusculo dos idolos
(1888/1988, pp. 67-68). Aprender e ensinar a ver, ou seja: habituar os olhos
a calma, a paciéncia, deixar que as coisas se aproximem de noés; aprender
a adiar o juizo, a rodear e a abarcar o caso particular a partir de todos os
lados. E aprender e ensinar a pensar significa aprender e ensinar uma téc-
nica,um plano de estudos,uma vontade de mestria — que o pensar deve ser
aprendido como é aprendido o dangar,como uma espécie de danca...

Readings (1996) inquieta-se, todavia: como € possivel pensar numa institui-
¢ao ‘cujos desenvolvimentos tendem a tornar o pensamento cada vez mais
dificil e cada vez menos necessario?” (p. 175). E, todavia, o ideal académico
nao pode satisfazer-se com a atual mobilizagao operativa, financista e eco-
nomicista, sem pensamento, sem comprometimento social e politico,e sem
o critério ético do desassossego critico.

Penso que a universidade deve ser encarada como um lugar de liberdade
irrestrita. A universidade tem como missao a salvaguarda das possibilida-
des da (a)ventura do pensamento. Cabe-lhe fazer do ensino e da ciéncia
uma ideia, que encarne um principio de resisténcia critica e uma forga de
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dissidéncia, ambos comandados por aquilo a que Jacques Derrida (2001)
chamou, em tempos, “‘uma justica do pensamento” (p. 21).

No entanto é neste contexto, em que as politicas académicas se confinam a
estratégias de gestao e as necessidades de crescimento se acomodam a res-
postas de carater meramente tecno-instrumental, que foram criadas as vice-
-reitorias para a qualidade e a exceléncia nas universidades portuguesas.

A Universidade do Minho foi,em Portugal,uma das primeiras universidades
a ter um Sistema Interno de Garantia da Qualidade (SIGAQ) e uma vice-rei-
toria, que vela pelo funcionamento deste sistema, com a institucionaliza-
¢ao de um Plano da Qualidade e de um Manual da Qualidade (Universidade
do Minho, 2019). Este SIGAQ foi auditado em outubro de 2012 pela A3ES
- Agéncia de Avaliagcao e Acreditacao do Ensino Superior, em Portugal, e
certificado por esta agéncia,em janeiro de 2013, por um periodo de 6 anos.

Cingindo-nos a um ponto de vista meramente académico, diria todavia que
os SIGAQ tém como efeito pratico estender sobre os professores a domina-
¢ao,ou seja, 0 controle tecnologico e a mobilizagao para o mercado (e para
o ranking, que é uma consequéncia do mercado).

Aquilo que um SIGAQ produz no quotidiano académico é a entronizagao
de procedimentos corretivos e ortopédicos, que certificam no ensino e na
investigacao rotinas e conformidades, eficiéncias e utilidades. E no que diz
respeito aos projetos e a extensao universitaria, registam e arquivam infor-
macao, de modo a garantir os overheads institucionais, hoje tao importantes
na politica de auto-financiamento de uma universidade, quando os finan-
ciamentos publicos parecem ter entrado em fase de irreversivel restricao.

Regulamentos de Avaliagao do Desempenho dos Docentes

Nao propriamente no quadro dos SIGAQ, mas articulados com ele, foram
criados os Regulamentos de Avaliacao do Desempenho (RAD) dos docentes.
Resultam de uma lei geral, uma lei do Estado portugués (Decreto-Lei n.°
205/2009, 2009), que esta em continuidade com uma profunda reforma do
ensino superior, 0 Regime Juridico das Instituigdes do Ensino Superior (Lei
n.° 62/2007, 2007). Os RAD adequam esta lei as condigbes concretas de
cada uma das universidades do pais, e mesmo a cada faculdade ou escola
de uma universidade.

O Regulamento de Avaliagao e Desempenho dos Docentes da Universi-
dade do Minho (RAD-UM) foi aprovado em Diario da Republica, a 18 de
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junho de 2010. O processo compreende uma auto-avaliagao dos docentes,
de resposta expressa quantitativamente, a um sem-numero de quesitos,
fixados por um conselho de avaliagao interno a universidade. Cada uma
das escolas adequa ao seu contexto especifico as determinagdes gerais.
E os professores catedraticos intervém no processo, homologando-o, po-
dendo, todavia, alterar a pontuagao, no caso de acharem que a auto-ava-
liagao nao é rigorosa.

Nos termos da lei, todos os RAD se espraiam por quatro rubricas, que
compreendem a investigacao, o ensino, a extensdo universitdria e a gestao
universitdria. O desempenho académico consiste no cumprimento pelo
docente do conjunto de quesitos, fixados por um conselho de avaliagao,
em cada uma das rubricas®.

Vou tomar, como exemplo, dois modelos de Regulamento de Avaliacao
de Desempenho dos docentes. O primeiro modelo é o do Instituto de
Ciéncias Sociais da Universidade do Minho. Trata-se de um modelo que
permite que todos os docentes, sem grande esforco, se auto-avaliem com
um desempenho excelente (para cima de 80 pontos em 100,em cada uma
das dimensdes: investigacao, ensino, extensao académica e gestao aca-
démica). Diria que é um modelo burocratico, que serve propositos admi-
nistrativos, e que €, portanto, um modelo sem grande critério académico.

0 segundo modelo é da Universidade da Beira Interior (UBI; Despacho n.°
10129/2014, 2014). Vou cingir-nos as partes comuns a todas as faculda-
des, e também as especificidades que o modelo comporta, no que respeita
as Faculdades de Ciéncias Sociais e Humanas, e Artes e Letras. E um mo-
delo que assenta no principio da “diferenciacado qualitativa da producao
cientifica”,um principio que determina que “classificacoes de desempenho
cientifico mais elevado correspondam a patamares de produgao cientifica
mais exigentes, em detrimento da massificagao da producgao cientifica em
patamares considerados cientificamente menos relevantes” (Despacho n.°
10129/2014,2014, p. 20251).

94 0 processo de avaliagao esta, por seu lado, indexado a um regime remuneratorio,que determinara
as subidas de escalao na categoria académica. No entanto, este regime remuneratério ndo chegou a
entrar em vigor, dado o facto de as carreiras na fungao publica, em Portugal, terem ficado congela-
das, a partir da primavera de 2011, momento em que Portugal passou a reger-se por um programa
de austeridade, decretado pelas institui¢des internacionais, as quais solicitou “ajuda financeira”. Foi
a 3 de maio de 2011 que o Primeiro-Ministro de Portugal, José Socrates, anunciou as medidas de
austeridade decididas pela Comissao Europeia, pelo Banco Central Europeu e pelo Fundo Monetario
Internacional (“Troika”), no quadro de um programa de “assisténcia financeira”.
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A proposta, manifestando embora uma grande preocupagao académica,tem
um carater didatico. Estipula o seguinte: “os degraus sucessivos de exigén-
cia devem saturar através de uma atividade cientifica digna e moderada”
Mas o que se pretende € que ‘os docentes,em especial os ainda mais frageis
em termos de produgao cientifica, nao sejam forcados a desperdicar muito
do seu tempo nesses patamares’, procurando-se antes que se sintam “mo-
tivados a alcangar o patamar sequinte até a categoria A, necessariamente
exigente, mas nao inalcangavel, caso contrario tenderia a ser ignorada”.

Ainda no mesmo sentido,de uma manifesta preocupacao, simultaneamente
académica e didatica, o regqulamento propde que seja possivel “saturar a
soma das pontuacdes das categorias D, C e B”, atribuindo “pontuacodes rela-
tivamente elevadas a tarefas fundamentais da atividade docente”, mas que
“se consideradas em pé de igualdade com atividades internacionalmente
mais relevantes teriam que ser contabilizadas com muita parciménia, como
atividades cientificas internas e nacionais”.

Sao propostas quatro categorias de classificacao, sendo a categoria A de
grande exigéncia. Nestas circunstancias,a proposta de regulamento estipu-
la o seguinte: “a categoria A é o Tosto’ mais visivel das opgdes estratégicas
da Universidade, e do nivel de exigéncia da UBI". Por essa razao, “‘sera deci-
dida centralmente pelo conselho coordenador da avaliagao, que harmoni-
zard o mesmo grau de exigéncia para todas as faculdades”.

Fixo-me na categoria A de avaliacao do desempenho académico, no que
respeita a rubrica “Investigacdo”. De acordo com um ideal universitario co-
mum a todas as faculdades da universidade, este ideal é considerado na sua
complexidade e abrangéncia, tendo presente designadamente, o critério da
exigéncia da internacionalizacao da ciéncia, o critério da comparabilidade
internacional, e ainda, o critério financeiro, que sinaliza a importancia dos
projetos cientificos (Tabela 1).
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Tabela 1

Livro autoral cientifico/coletanea de autor com mérito compativel, 70
assinalado por peritagem solicitada pela comissao avaliadora

Edicao e/ou traducao de fontes e de classicos, com introdugao e aparato 50
critico, aferida por peritagem solicitada pela comissao avaliadora

Capitulo de livro em obra de referéncia internacional (até dois autores) 25

Artigo cientifico indexado a Qualis A1-B1 ou indexado a ESF na 25
categoria INT 1 ou INT 2

Artigo cientifico com revisao indexado a ISI ou Scopus numa revista 25
do primeiro quartil do IF ou do RIP da sub area da revista

Coordenador de um projeto Europeu H2020 ou de um projeto interna- 40
cional que inclua um minimo de universidades ou centros de investiga-

¢ao de trés paises diferentes e um montante de financiamento superior

a 150.000 €

Coordenador nacional de um projeto europeu ou de um projeto interna- 20
cional que inclua um minimo de universidades ou centros de investiga-

cao de trés paises diferentes e um montante de financiamento superior

a 150.000 €

Bolsa individual internacional obtida em ambiente competitivo 15

Relatérios técnicos em grandes colaboragdes internacionais 15
(mais de trés paises envolvidos)

Exposicao ou exibicao em eventos internacionais (congressos, museus, 50
galerias de arte, festivais, mostras, etc.), individuais ou coletivas, aferida
por peritagem solicitada pela comissao avaliadora

Fonte. Despacho n.° 10129/2014, 2014, p. 20260

Notas. Classificacdo variavel, até pontuagao maxima de 100 pontos, proposta pela comissao ava-
liadora e homologada pelo Conselho Coordenador de Avaliacao; a proposta de classificacao de
livro autoral na categoria A deve vir acompanhada de parecer solicitado pela comissao avalia-
dora; obras de referéncia internacional sao obras publicadas no estrangeiro em editora de refe-
réncia, reconhecida como tal pela comissao de avaliagao; exposigao ou exibicdo internacional é
uma exposi¢ao ou exibigao realizada no estrangeiro ou, sendo em Portugal, com a participacao
de pelo menos 50% de artistas estrangeiros ou coorganizada por uma entidade estrangeira.
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Em Conclusao

A nossa modernidade viu a razao instrumental tornar-se hegemonica. Foi,
com efeito, a hegemonia do paradigma epistemoldgico que conduziu a
racionalidade técnica e ao economicismo (M. L. Martins, 1993b, p. 345). A
universidade converteu-se, entao, numa realidade simultaneamente local
e total. Ela tanto é uma realidade heterogénea e especifica,como uma rea-
lidade homogénea e global. Sem duvida, a universidade deveio uma reali-
dade fragmentada, como consequéncia da crise das teorias da verdade e
do fundamento (M. L. Martins, 2017c, 2019c). Mas, simultaneamente, € uma
realidade fecundada por uma condicao translocal, porque é essa, de igual
modo, a sua condigao e a sua missao de sempre. Esperemos, todavia, que a
desenfreada mobilizagao tecnoldgica para o mercado, para a estatistica e
para o ranking, assim como a entronizagao de procedimentos corretivos e
ortopédicos, que certificam no ensino e na investigacao rotinas e conformi-
dades, eficiéncias e utilidades, nao afundem o pensamento, e desse modo
nao afundem a prépria ideia de universidade.



6.2.
Cronicas

Em Defesa das Ciéncias Sociais®

E uma alegria pessoal e institucional, uma alegria imensa, receber na Uni-
versidade do Minho o Congresso Portugués de Sociologia, que € a realizacao
publica mais expressiva da maior associacao cientifica nacional das ciéncias

95 Intervencao de abertura no “V Congresso Portugués de Sociologia”, que se realizou na Universida-
de do Minho,em Braga,de 12 a 15 de maio de 2004, na presenca do Presidente da Republica,Jorge
Sampaio. Era Durdo Barroso Primeiro-Ministro e Graga Carvalho Ministra da Ciéncia e do Ensino
Superior, no XV Governo Constitucional (2002-2004).
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sociais. O dinamismo e o entusiasmo desta comunidade cientifica,jovem,viva,
atuante e de muitas provas dadas, fazem antever um grande éxito para este
congresso. E deixar-me-a particularmente feliz que assim possa acontecer.

Ao dirigir-me a uma tao vasta assembleia, na qualidade de Presidente de
uma escola de ciéncias sociais, nao posso, todavia, deixar de vos dizer com
que coracao aflito o faco, tamanho sobressalto é o meu. O territério da
ciéncia esta a ser invadido, em Portugal, por uma razao instrumental e pro-
dutivista, que reconduz a uma nova idade das trevas as ciéncias sociais, e
de entre estas a sociologia.

Depois da aturada gestacao de cerca de 30 anos, tantos anos quantos os da
Revolugao de Abril, as ciéncias sociais, que finalmente haviam recuperado
em Portugal o lugar de cidadania a que tinham o direito no convivio das
ciéncias, vivem hoje tempos sombrios que fazem adivinhar o pior.

Esta em curso,vemo-lo no site do Ministério da Ciéncia e do Ensino Superior,
uma revolucdo na ciéncia, em que a “investigacao, o desenvolvimento tec-
noldgico, a qualificacdo dos recursos humanos e a inovacao” sao ‘os pilares
essenciais para o crescimento econdémico e o desenvolvimento integrado e
sustentavel de Portugal”. Simplesmente, esta revolucao do “sistema cienti-
fico, tecnologico e de inovagao” é hoje no pais uma revolugao sem cravos.

Vem também no site do Ministério da Ciéncia e do Ensino Superior que
o Governo estd disposto a “aumentar o investimento publico em I&D”; a
“promover o ambiente facilitador para o investimento privado em |1&D”; a
“aumentar os recursos humanos qualificados nas ciéncias e tecnologias”;
a “promover o emprego cientifico”. Simplesmente, as ciéncias sociais sao
desqualificadas como ciéncias nao prioritarias e nao estratégicas, e o de-
safio tecnoldgico a que o pais deve responder esgota-se no entendimento
instrumental e maquinico da tecnologia.

Verdadeiramente assombradas por uma for¢a que nunca interrogam nem
desejam ver interrogada, as politicas do pais elevam ao céu as ciéncias
operativas e produtivistas e lancam no inferno as ciéncias sociais, como se
em Portugal ‘o crescimento econémico e o desenvolvimento integrado e
sustentavel” precisassem verdadeiramente apenas das primeiras, podendo
dispensar as segundas como um luxo desnecessario e dispendioso demais
para um pais em crise.

Nao é nada, no entanto, que nds ja nao tenhamos visto no passado remoto, e
também em passado mais recente. Os positivismos do passado, assim como
os positivismos do presente, sempre fizeram de uma ciéncia sem memoria,
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sem responsabilidade e sem consciéncia,de uma ciéncia, enfim,sem a com-
plexidade do humano, a argamassa sobre que erguem 0s seus imperios.

Mas o que é que na realidade significa “promover o Ensino da Ciéncia e a
Cultura Cientifica” em Portugal, sem incluir nesta promogao do ensino e da
cultura superiores as ciéncias sociais, e dentro destas, o ensino e a cultura
da sociologia? Como é que agindo desta forma se esta a concorrer “para o
desenvolvimento de Portugal e da sua posi¢ao na Europa e no Mundo™?

Revolugao? Sim, talvez, mas sem duvida nenhuma, revolugao sem cravos.
Por razdes politico-ideologicas, a “revolucao nacional” salazarista decretou
no passado a exclusao das ciéncias sociais do convivio cientifico e da vida
nacional. Sera possivel o pais aprovar hoje idéntica exclusao das ciéncias
sociais,em nome de uma ideologia utilitarista, produtivista e mercantilista?

Senhor Presidente da Republica, senhores e senhoras, quando uma ideia
de ciéncia e tecnologia sem sonho, sem imaginario, sem cultura, enfim
sem a complexidade do humano, vai num galope imparavel, atirando as
ciéncias sociais pela borda fora das nossas universidades e dos programas
de apoio a investigacao, &€ mais urgente do que nunca falarmos do sonho
destas ciéncias. Digo “falarmos do sonho”, e ndo digo pequena coisa, uma
vez que o real,todo o real,comecga por ser um sonho na cultura, e s6 depois
se torna uma concretizacao cultural.

Na era da economia-mundo, parece impor-se,de dia para dia, a ideia de que
nao ha mais mundo para la das aliangas,das solidariedades e da coesao que
se erguem pela for¢a da economia, pelo dinamismo dos mercados, pelos
compromissos politicos e pelo cosmopolitismo técnico-cientifico.

Gostaria, no entanto, de acentuar a ideia de que os mercados e a economia,
sendo sobretudo lugares de competicao e de concorréncia, estao longe de
constituirem um modelo de desenvolvimento harmonioso, de solidariedade
humana e de coesao social.

Nesta era de imparavel globalizagao da economia e dos mercados, pela
poténcia da tecnologia, penso que faz todo o sentido a heresia de inver-
termos um classico aforismo de Marx, para darmos for¢a a ideia de que
as verdadeiras infra-estruturas da sociedade sao ‘cosa mentale”, sdo coisa
sonhada, coisa imaginada, e nao propriamente estruturas econédmicas, mer-
cados e tecnologias.

Entendo, com efeito, que nao se pode construir sobre coisas mortas uma
comunidade viva, solidaria e coesa. Nao foi pelo facto de um dia a Europa,
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por exemplo, se imaginar de carvao e ago, e mais recentemente de muitos
quilometros de asfalto e, ainda de Air Bus e de TGV, e de muitas e muitas
outras tecnologias, que ela se esta a construir como comunidade. A Europa
s6 podera fazer-se como comunidade na base do seu imaginario plural,
quero dizer, na base das suas diversas culturas.

E a mesma coisa ocorre em Portugal. O sonho, a coisa imaginada, enfim,
a cultura, que é a alma dos povos e das nagoes, nao pode desertar nunca
da ideia de ciéncia e de tecnologia. As ciéncias sociais, as artes e as hu-
manidades em geral nao podem, pois, ser remetidas, como o estao a ser,
programadamente, para fora da politica do pais e para fora da politica das
universidades. Elas sdo parte inteira no convivio das ciéncias. E sao igual-
mente parte inteira no desenvolvimento do pais.

Diante do entusiasmo desta jovem, mas extensa e extraordinaria comuni-
dade cientifica de sociologia, nao posso deixar de estar com o coragao afli-
to, dizia-o0 na abertura desta comunicagao, e repito-o agora. Sobressalta-me
ver as necessidades de crescimento do pais acomodarem-se a respostas de
caracter exclusivamente tecno-instrumental. Assim como me sobressalta
ver encher-se a boca, por todo o lado, com as palavras de ordem de uma
cultura da qualidade e da exceléncia. Porque se exige que toda a qualidade
e que toda a exceléncia sejam de utilidade. Porque se exige que toda a
qualidade e que toda a exceléncia sejam de utilidade. Porque se exige que
toda a qualidade e que toda a exceléncia sirvam os designios de uma razao
pragmatica, uma razao que so justifica aquilo que faz, aquilo que é uma
promessa de sucesso, sendo todo o sucesso ganhar, e ganhar sempre.

E nao me sobressalta menos, finalmente, ver sem pensamento as politicas
académicas, reduzidas a meras estratégias de gestao, com a universidade
de cocoras, em adejo vao de passaro desplumado, sem outra ideia que nao
sejam alunos, ‘ratios”, metros quadrados, listas de pessoal, equipamentos,
orcamentos, emprego, diplomas e aulas.

Senhor Presidente da Republica, senhoras e senhores, ainda uma ultima
palavra. Perante esta magnifica assembleia, retomo um inspirado apelo de
Natalia Correia (1970),que gostaria de dirigir com particular énfase aqueles
que no Terreiro do Paco e nas universidades tém o pesado encargo de fixar
e executar as politicas da ciéncia e do ensino superior: ‘6 subalimentados
do sonho! A poesia é para comer”.
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A Politica Cientifica e o Massacre das Ciéncias Sociais e
Humanas

Na abertura da sua presidéncia a frente da Fundacao Para a Ciéncia e a
Tecnologia (FCT), em 2012, o Professor Miguel Seabra chamou os direto-
res das unidades de investigacao de todas as areas cientificas do pais e
comunicou-lhes que as ciéncias sociais e humanas (CSH) estavam a ser
sobrefinanciadas em Portugal. De acordo com o modelo alemao, que passa-
va agora a ser a norma, impunha-se, de imediato, um ajustamento. As CSH
seriam financiadas, de agora em diante, a 15% do total do financiamento
publico para a ciéncia, e nao a 22%, como até entao.

Esta foi a primeira etapa do plano de ajustamento do governo de Passos
Coelho para a ciéncia, explicado algum tempo antes a Agéncia Lusa pelo
proprio Primeiro-Ministro (9 de novembro de 2011), nos seguintes termos:
iria haver alteracdes ao modelo de financiamento das unidades de investiga-
¢ao, concentrando os apoios ‘onde eles sao cientificamente mais rentaveis”.

Passados 2 anos, o presidente da FCT, Miguel Seabra, em entrevista ao jor-
nal Publico (Firmino & Silva, 2014), fez o balango do caminho percorrido.
Em sintese, diz o seguinte: em 2013, o financiamento aumentou 30% e as
mudangas entretanto introduzidas no sistema apenas o vieram tornar de
maior qualidade e exigéncia, promovendo a exceléncia, a competitividade,
a ligacao ao tecido empresarial e a produtividade. Por outro lado, acres-
centou, ao contrario do que se tem dito, nao tinha conhecimento de haver
investigadores a sair para o estrangeiro.

Para nao me alongar em raciocinios complexos sobre o sentido das mu-
dangas introduzidas, em 2012 e 2013, no sistema cientifico pela FCT, vou
esmiugar o ajustamento empreendido, falando do centro de estudos, que
criei em 2001 e de que sou diretor. O Centro de Estudos de Comunicagao e
Sociedade (CECS), da Universidade do Minho, é uma unidade de investiga-
¢ao em ciéncias da comunicacao, avaliada pelos peritos internacionais da
FCT como ‘excelente”, de resto a Gnica na sua area a obter tal classificacao,
em 2007/2008 e em 2013/2014. Trabalhavam em 2013, neste centro 60
investigadores doutorados e cerca de 130 investigadores faziam o doutora-
mento. Por outro lado, uma duzia de bolseiros apoiavam os projetos de in-
vestigacao entao em curso. Mas em apenas 2 anos,a FCT reduziu o melhor
centro de estudos em ciéncias da comunicacdo do pais a uma unidade de
investigagao residual. Cortou-lhe 30% do financiamento global, nao apro-
vou projetos avaliados como excelentes e reduziu drasticamente o numero
de bolsas para formacao avangada.Em 2013, 0 CECS teve apenas uma bolsa
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de doutoramento aprovada, um projeto aprovado em 2012 e nenhum no
concurso de 2013.

Por outro lado, também em 2012, a area de ciéncias da comunicagao per-
deu a sua qualidade de area especifica, tendo sido colocada no Unico bloco
constituido nas CSH, o qual,com os seus 15% de peso no financiamento, in-
cluia,além das ciéncias da comunicacao, a sociologia, a historia,a geografia,
a antropologia, as linguas e literaturas, os estudos culturais, as ciéncias da
educacao, as artes, entre outros. A FCT abriu,em 2012 e 2013, concursos de
investigadores FCT, para bolsas de topo na investigacao. Os cinco candida-
tos do CECS foram reprovados, como alias todas as candidaturas nacionais
vindas da area das ciéncias da comunicacao. Em ambos os concursos, toda-
via, nenhum membro do jUri era investigador desta area cientifica.

Ja em fevereiro de 2013, na nota editorial que assinei na newsletter da
Associagao Portuguesa de Ciéncias da Comunicacao (Sopcom), a que entao
presidia, escrevi, em sintese o seguinte:

a FCT desencadeou um inaudito e vertiginoso processo de contro-
le dos centros, com relatérios e auditorias que se atropelam uns
aos outros. Sobre a sua atividade, de memoria uns, de prospecao
outros. Sobre as verbas préprias, nos ultimos cinco anos. Sobre o0s
artigos publicados na IS/ - Web of Science. Sobre a justificagao da
utilizacao,em 2013,do remanescente das verbas do projeto estra-
tégico de 2011 e 2012. Sobre as atividades relativas a estes dois
anos. Sobre o plano de atividade para 2013.[E] cortaram-nos para
cima de 30% das verbas contratualizadas para a investigacao. (M.
L. Martins, 2013c)

Depois disso, a FCT rompeu o pacto de confianca que tinha com as uni-
versidades publicas, que deixaram de ser o seu parceiro privilegiado para
a execucgao das politicas cientificas. E sempre num galope cada vez mais
alucinante e vertiginoso, a irracionalidade seguiu impante. Concursos estru-
turantes para a vida das instituicoes,a serem abertos nas férias de verao ou
a serem lacrados na passagem do ano. Concursos sem regras fixas, ou com
regras de geometria variavel, a serem fixadas em andamento, e até depois
de concluidos os concursos, ou entao, pasme-se,a serem alteradas no meio
de concursos abertos. Plataformas informaticas que nunca funcionavam de
modo escorreito e tornaram cadtica a gestao dos prazos dos concursos. A
aplicagao de métricas a produtividade cientifica nas CSH, completamente
inadequadas, que faziam, e ainda hoje fazem, depender a qualidade acadé-
mica de meras agéncias de rating. A nomeagao de um Conselho Cientifico
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de Ciéncias Sociais e Humanidades, sem consulta a comunidade académica
e com a credibilidade ferida por uma série de intrusos, desqualificados
na area, uns, com o estigma da encomenda partidaria, outros, e com o
vicio do nepotismo, outros ainda, um conselho diminuido em “autonomia,
autoridade e experiéncia” (Curto, 2014), a ponto de seis das principais as-
sociagoes cientificas desta area terem exigido, sem mais, a revogacao da
decisao de nomeacao.

Esta estratégia, de tao feroz e ensandecida, apenas podia ter como objetivo
destruir a comunidade académica, vencendo-a pelo cansaco, pelo nojo e pelo
desespero, na presuncao de que fosse impossivel suster tamanho ciclone.

E, todavia, instados a pronunciar-se sobre o CECS, em 2013, no quadro da
avaliagao plurianal das unidades de investigacao realizada pela FCT, o in-
glés Denis McQuail, professor da Universidade de Amesterdao e uma refe-
réncia mundial nas ciéncias da comunicacao, e também a inglesa Annebelle
Sreberny e a estadunidense Janet Wasko, duas antigas presidentes da mais
importante associacao mundial de ciéncias da comunicacao,a International
Association for Media e Communication Research (IAMCR), escreveram, em
sintese, 0 seguinte:

o CECS ¢ o mais reputado centro de pesquisa portugués em varias
areas, que incluem a literacia mediatica, a economia politica dos
média, a requlacao dos média, os estudos luséfonos (politicas da
lingua, politicas da comunicagao, identidade e narrativas, identida-
de e multiculturalismo), e estudos sobre as politicas cientificas e
tecnoldgicas no espaco ibero-americano. Além disso, o CECS de-
sempenha um papel de lideranga critica nos estudos da Comuni-
cacao. Os seus membros detém posicoes de topo em associacoes
internacionais e na dire¢ao de alguns bem-conhecidos grupos de
pesquisa internacional. O centro organizou, por outro lado, alguns
dos mais importantes congressos internacionais de Comunicagao: o
Congresso da IAMCR,em 2010; varios Congressos Luséfonos, desde
1999; o Congresso da Seccao de Radio da ECREA,em 2012; o Con-
gresso Europeu de Semidtica Visual da IAVS,em 2011.

Releio agora a entrevista do presidente da FCT ao jornal Publico (Firmino
& Silva, 2014), a 18 de janeiro de 2014. Ouco-o, também, na audicao parla-
mentar em que esteve com a Secretaria de Estado da Ciéncia, Leonor Parrei-
ra,em finais de dezembro de 2013. Recordo, entretanto, a audiéncia que me
concedeu, em 2014. E olho para as duas cartas de recomendagao, que en-
tao escrevi para jovens investigadores do CECS, ambos recém-doutorandos,

259



260

6.2. CRONICAS

com bolsas de pds-doutoramento recusadas, mas que concorrem a lugares
abertos, um pela Universidade de Boston, outro pela Universidade de Dres-
den. E penso, deveria ser permitido puxar da pistola, quando do governo ou
da FCT nos viessem falar de “qualidade e de exceléncia”, de “ligacao as em-
presas”, de ‘empreendedorismo’, de ‘competitividade” e de “produtividade”
Porque é criminosa uma politica cientifica que nao tem pensamento nem
cultura, que nao tem conhecimento nem consciéncia.

Um vento maligno havia-se levantado na cidade e percorria-a em devasta-
¢ao. Enquanto durou, foram anos de calamidade.
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As Ciéncias Sociais e Humanas na Roleta Russa com a
Fundagao Para a Ciéncia e a Tecnologia

Com as universidades fechadas e a comunidade académica de férias,a Fun-
dagao Para a Ciéncia e a Tecnologia (FCT) divulgou em 2015, em pleno més
de agosto, os resultados do concurso para financiamento de projetos cien-
tificos. Fé-lo, assim, de mansinho, como quem nao quer a coisa, para que as
péssimas avaliagcdes passassem despercebidas.

O Centro de Estudos de Comunicagao e Sociedade (CECS), da Universidade
do Minho, viu reprovados os 24 projetos que apresentou a concurso. De
igual modo, o centro de ciéncias da comunicagao da Universidade da Bei-
ra Interior (LabCom.IFP) também viu recusado o financiamento a todos os
seus projetos. A FCT cumpria, deste modo, a segunda fase do desmantela-
mento das ciéncias da comunicacao em Portugal.

Na primeira fase (dezembro de 2014), havia reduzido as ciéncias da comu-
nicacao a dois centros de investigacdo financiados, um como ‘excelente”
(CECS), outro como “bom” (LabCom.IFP). Ao reprovar, agora, todos os pro-
jetos destes dois centros, a FCT fazia a demonstragao exuberante da sua
politica destrutiva.

Escrevi no jornal Publico,a 3 de fevereiro de 2014: “um vento ruim levantou-
-se na Cidade; enquanto durar, serao anos de calamidade” (M. L. Martins,
2014c). Outro nao foi, alias, o diagndstico de Ramada Curto, ao assinalar
que o inverno chegara a investigagao das ciéncias sociais e humanas (CSH)
‘com a forca de uma hecatombe” (Curto, 2014). E também o imunologista
Sobrinho Simdes (2013) via o que esta a vista de todos: a FCT fazia,com a
ciéncia, “uma espécie de destruicao criativa: rebentou com tudo, esperando
que, das cinzas, nasca algo de novo”

Como entender, todavia, que o melhor centro de investigacao em ciéncias da
comunicacao do pais, avaliado como ‘excelente”, por investigadores da Euro-
pean Science Foundation,em 2014, tivesse todos os seus projetos reprovados
para financiamento, a média de seis pontos em nove? Podia porventura um
centro de investigagao ser considerado excecional, tendo apenas investiga-
dores mediocres, incapazes de projetar investigacao relevante?

No que respeitava as CSH, os painéis de avaliagcao eram compostos, entao,
por investigadores sem competéncia especifica na area que avaliavam. Foi
assim na avaliagao dos centros de investigagao de 2013/2014. Aconteceu a
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mesma Coisa NOS SUCessivos concursos anuais para bolsas de investigacao
de topo. E foi 0o que aconteceu, também, com os projetos de investigacao.
Acrescia ainda o facto de os painéis de avaliacao das CSH nao incluirem,
por regra, investigadores de ciéncias da comunicacao.

Por outro lado, como entender que investigadores estrangeiros tivessem
a inverosimil atitude e o desplante de vir a nossa casa, como convidados,
avaliar uma equipa de investigagao de ciéncias da comunicagao como aca-
démicos de “vistas curtas”, quando essa equipa incluia quatro dos seis pro-
fessores catedraticos do pais nesta area, de trés universidades diferentes?

E como entender que tais avaliadores pudessem fazer consideragdes tao
afrontosas sobre os investigadores do CECS: “tal como referiu um avaliador
que serviu, varios anos, na avaliacao da FCT, aos concorrentes falta conheci-
mento da literatura anglo-saxonica™?

Pergunto, ainda, é concebivel que um juri de avaliacao de projetos cienti-
ficos (um juri de convidados estrangeiros, entenda-se) criticasse as estra-
tégias de internacionalizacao da comunidade cientifica portuguesa, conde-
nando os projetos que escolhiam como principais parceiros investigadores
do espaco luséfono e ibero-americano, porque “parecem excluir os anglo-
-saxénicos, principalmente ingleses e americanos”?

A FCT recorre, por norma,apenas a investigadores estrangeiros na avaliagao
de projetos cientificos. Mas seria inadmissivel que o pudesse fazer com
encomenda politica. Mas, em 2014, interrogava-me, se a FCT nao recorria
apenas a investigadores estrangeiros como expediente para legitimar po-
liticas e classificacOes por si decretadas, contando com o frete politico de
um conjunto de mandarins da ciéncia em Portugal. E que, nesse caso, tudo
passava a fazer sentido, pois permitia explicar as consideracdes tolas, em-
bora graves e injuriosas, que referi,assim como esse inqualificavel modo de
atuacgao, que tratava os investigadores do CECS como uma indistinta massa
de pés descalcos, a serem sepultados todos em vala comum.

Apenas assim se compreendia que investigadores de obra feita, de grande
dimensao internacional, reconhecidos pelos seus pares como os melho-
res entre os melhores, tanto no espaco anglo-saxdnico e francéfono, como
no espago lusoéfono e iberoamericano, fossem tratados como se estives-
sem a dar os primeiros passos na investigacao: “de vistas curtas” e mal
informados, diziam; incapazes de formular hipoteses de investigacao; sem
estratégia cientifica; equivocados no que tocava as escolhas de parceiros
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internacionais; titubeantes a estabelecer as etapas de investigagcao; incom-
petentes a fazer contas...

Alinhados com a FCT, estes mandarins da ciéncia, investigadores novos ou
menos novos, trabalhariam a coberto do anonimato, para condicionar os
resultados do concurso, fixando as short lists que determinariam os vence-
dores e produzindo a argumentacao que investigadores estrangeiros de-
pois legitimavam.

Um tal procedimento da FCT podia comprar a boa vontade dos investiga-
dores estrangeiros, pelo facto de lhes pagar um trabalho que Llhes nao dava
canseira. Mas nao passava de um procedimento indecoroso, encapotando as
decisoes de uma politica cientifica extremista, que ainda por cima abastar-
dava as CSH, avaliando-as em fun¢ao do dogma da sua ligagao ao mercado,
Ou seja, as empresas e aos negacios.

Era deste modo que a FCT prosseguia a sua obra de flagelo em devastacao,
utilizando procedimentos opacos, labirinticos e dissimulados, para desman-
telar, do pé para a mao, areas cientificas que haviam demorarado décadas
a desenvolver-se.

O que honra uma instituicao publica e a torna idénea sao as virtudes sim-
ples: do sentido de servico a comunidade, da decéncia e da seriedade —
tudo virtudes que a FCT entao nao praticava.

263



264

6.2. CRONICAS

Politica Cientifica: Por Onde Recomecar?

No termo da legislatura de 2011-2015 era de balanco e prospetiva a
hora que se vivia. Centrando o olhar nas ciéncias sociais e humanas (CSH),
procurei fazer, entdo, o balanco do que tinha sido a politica cientifica em
Portugal. E apontei caminhos de futuro.

Comecei pelo diagndstico, porque nao virar a cara a ferida, nem iludi-la,
era ja caminho para diante. Quando se levantou um vento ruim na cidade,
fomos avisados de que iria haver a concentragcao dos apoios financeiros
onde eram “cientificamente mais rentaveis” (Passos Coelho, Primeiro Mi-
nistro, em declaracao a Agéncia Lusa, a 9 de novembro de 2011). E logo
comegou o trabalho de sapa da destruicao: a opacidade dos procedimen-
tos; os painéis de avaliacao suspeitos; a arbitrariedade das decisoes; as
reprovagoes administrativas; a cadtica e alucinada gestao do quotidiano
dos centros; o empastelamento burocratico; as métricas inadequadas as
CSH; os concursos, com regras de geometria variavel, muitos deles aber-
tos em férias. E pelo caminho, a devastagao, com o desperdicio de capaci-
dade, energia e experiéncia.

Seguiu-se a constituicdo de um Conselho Cientifico da FCT, diminuido “em
autonomia, autoridade e experiéncia” (Curto, 2014). E as avaliagoes, sem
especialistas na area especifica e com agendas politicas escondidas, que
condenaram, a uma, projetos, investigadores e especialidades.

Vimos, entao, coisas de espantar, como a invencao de categorias acima
de excelente (“outstanding”/“fora de série”) e “exceptional’(‘excecional”),
sendo recusado financiamento aos projetos de investigacao classificados
como “excelente”, assim como a muitos considerados “fora de série”.

Surgiu-se o ludibrio dos concursos “investigador FCT” e “doutoramento
FCT”. O ludibrio, porque se tratou da armacao de uma tramadia, argumen-
tada com a retoérica da competitividade e da internacionalizacao. E logo
cairam, a pique, as bolsas de doutoramento e pds-doutoramento.

Houve, entretanto, o concurso das infraestruturas tecnoldgicas de investi-
gacao (o concurso Roteiro), com avaliagdes,a medida, feitas por um painel
de obscuros investigadores e com pareceres das Comissoes de Coordena-
cao e Desenvolvimento Regional (CCDR) — pareceres de natureza e com-
peténcia politica e administrativa.
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Chegou, entretanto, a avaliagao das unidades de investigagao. Ai, de tao
desacreditado, o sistema ruiu. E todos se ergueram em protesto, uns com
absoluta razao, outros sem razao nenhuma.

Por fim,a FCT brindou-nos com elogios internacionais a sua politica e com
um ‘cédigo de conduta” de que os investigadores estariam precisados.

Depois desta calamidade, era necessario comecar de novo. Mas a partir do
zero. Porque era no grau zero da credibilidade que se encontravam os 6ér-
gaos que tutelavam a ciéncia em Portugal.

O Ministério da Educacao e Ciéncia, a Secretaria de Estado da Ciéncia e a
FCT precisavam de merecer a confianca da comunidade académica.

A FCT precisava de uma administracao que exprimisse o interesse publico
e a diversidade do campo cientifico. O que, entao, nao acontecia — a FCT
servia, sobretudo, interesses privados e estava por conta de uma Unica
area cientifica.

A FCT também precisava de um Conselho Cientifico de CSH representativo,
que merecesse a aprovagao das especialidades. Precisava de um conselho
sem os intrusos, que entao o desacreditavam, pela desqualificagao, pela
encomenda partidaria e pelo vicio do nepotismo.

O momento parecia marcado por uma espécie de sindrome de Pol Pot, que
empurrara, com maus modos, 0s jovens cientistas para fora do sistema e as
CSH para os campos da estagnacao e do isolamento internacional.

Houve erros no passado, que importava, todavia, nao repetir.

A FCT devia ouvir a comunidade cientifica (os centros de investigacao e
as associagoes cientificas), corrigindo uma ancestral logica centralista de
gestao da ciéncia. E devia constituir painéis de avaliacdo que garantissem
a diversidade dos paradigmas e respeitassem uma pratica cientifica plural,
corrigindo a queda para o paradigma da ciéncia objetivista e operativa, em
exclusivo acordo com unidades de medida.

Porém, nao devia atrelar as CSH a estratégias mercantilistas, produtivistas
e gestionarias, que as abastardassem. E nao devia substituir-se aos centros,
definindo e escolhendo os seus parceiros estratégicos para a internaciona-
lizacao. Vimos no passado esse tipo de intervengao, de cima para baixo, a
revelia das dinamicas estabelecidas no campo cientifico e com o desprezo
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das competéncias reconhecidas por avaliacdes que a propria FCT promo-
veu. Por exemplo, no dominio da comunicacao digital e da comunicagao
multimédia, vimos a FCT escolher,em 2006, em beneficio indevido de uns e
prejuizo imerecido de outros, 0s parceiros portugueses para a cooperagao
com a Universidade de Austin.

Também nao podia a FCT discriminar financeiramente os centros de exce-
léncia, em favor dos laboratérios associados, cujo envelope financeiro che-
gou a representar dois tercos do orgamento global do Estado para a ciéncia.

Recomecar significava, entao, retragar a historia, reformular fungoes e expe-
rimentar novas articulagoes.

A Europa apresentava-se, entao, unificada, mas em crise. Por essa razao, era
importante conhecermos o que nos identificava e distinguia. Com o pro-
cesso de globalizagao socioecondmica a assinalar o tempo, era necessario,
como o é hoje, estudar as identidades nacionais, regionais e locais, assim
como as identidades transnacionais — sobretudo as identidades, europeia
e lusdfona.

Precisavamos de respeitar a lingua portuguesa, o que ainda hoje nao acon-
tece, como lingua de comunicacao, cultura e pensamento, e em conse-
quéncia, reconhecé-la como lingua de conhecimento, humano e cientifico.
Fazendo-o, precisavamos de atribuir valor estratégico a construcao da co-
munidade de investigacao luséfona.

Por outro lado, da mesma forma que o crescimento econdmico e tecnolo-
gico nao pode dispensar a dimensao cultural,também a ideia de desenvol-
vimento nao pode dispensar as CSH. Na era da globalizagao da economia,
pela poténcia da tecnologia,as CSH reveem-se na ideia do desenvolvimen-
to harmonioso, da solidariedade humana e da coesao social. Porque se en-
tendem como parte inteira no convivio das ciéncias e como parte inteira no
desenvolvimento coletivo.

Uma esperanga nova na ciéncia nao pode deixar de compreender estas
aspiracoes e de lhes dar resposta.
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Da Universidade de Sokal a Universidade da Ciéncia Como
Aventura do Pensamento

Em 1996,Alan Sokal,um matematico e fisico da Universidade de Nova lorque,
viu aprovado na revista de estudos culturais, Social Text, o artigo “Transgredir
as Fronteiras: Para uma Hermenéutica Transformativa da Gravitagao Quanti-
ca” A época, esta revista tinha uma revisio por pares pouco consolidada, pelo
que o artigo foi publicado, apesar de nao passar de uma impostura. Sokal
nao perdeu tempo para se vangloriar da inverosimil proeza que conseguira,
porque havia feito apenas uma parddia, e nao um artigo cientifico.

Confessou que preparara uma emboscada as ciéncias sociais e humanas
(CSH) e que a Social Text havia caido no engodo. O seu procedimento per-
mitira-lhe desmascara-las, pondo a nu a sua inconsisténcia, sempre que nao
eram ciéncias da medida, mas apenas pensamento. O artigo fora estrutura-
do em torno de nomes sonantes do pensamento, de modo a poder cair no
goto dos editores.

Encorajado pela sua faganha, Sokal escreveu, entao, com o fisico belga,Jean
Bricmont, em 1997, o livro Intellectual Impostures (Imposturas Intelectuais;
Sokal & Bricmont, 1997/1999). Fé-lo em nome da ciéncia dos nimeros e
da medida — a ciéncia que dispensa o pensamento. Denunciando, deste
modo, o logro das CSH, sempre que eram apenas pensamento, concluiu que
a ciéncia do pensamento era ignorante sobre a verdadeira ciéncia — a fisica
e a matematica, por exemplo.

E foi assim que, de uma assentada, Sokal julgou ter-se libertado de nada
menos que Feyerabend, Latour, Lacan, Deleuze, Lyotard, Baudrillard, Guatta-
ry, Virilio, Kristeva, Foucault, Bergson, Merleau-Ponty, Derrida, Morin, e Boa-
ventura Sousa Santos, para referir apenas alguns dos nomes mais significa-
tivos do pensamento contemporaneo.

Logo em 1999, Nuno Crato traduziu para portugués Intellectual Impostures
(“Imposturas Intelectuais”; 1997/1999).

Entretanto, por essa época, em 2002, o fisico portugués, Anténio Manuel
Baptista, entendeu sequir as pisadas de Sokal e escreveu O Discurso Pds-
-Moderno Contra a Ciéncia: Obscurantismo e Irresponsabilidade, uma diatribe
contra Um Discurso Sobre as Ciéncias, livro que Boaventura Sousa Santos
havia publicado em 1987 e ia na 12.7 edicao. E Nuno Crato nao perdeu
tempo, entrevistando-o de imediato para a revista do semanario Expresso. O
titulo que deu a entrevista € em si mesmo significativo: ‘Antdnio Baptista.
Em Defesa da Ciéncia”
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Uma década mais tarde, Nuno Crato estava a frente do Ministério da Educa-
¢ao e da Ciéncia em Portugal, no governo de Passos Coelho. Tinha agora a
oportunidade de defender, ele préprio, a ciéncia, impondo na universidade
a ciéncia dos numeros e da medida, contra o pensamento.

Passos Coelho, Primeiro-Ministro, nao pensava coisa diferente de Crato em
relacao a ciéncia e a universidade. Comegou por explicar a Agéncia Lusa
(9 de novembro de 2011) que “iria introduzir alteracdes ao modelo de fi-
nanciamento das unidades de investigagao, concentrando os apoios onde
eles sao cientificamente mais rentaveis”. E o sentido dessa politica para
as universidades teve como consequéncia imediata um ajustamento ao
financiamento das CSH, que entao viram diminuido de 22% para 15% o
financiamento publico para a ciéncia.

Mas o que fez Crato das CSH, que nao sao exclusivamente nimero e medi-
da, mas pensamento? Dou um exemplo. Em 2014, com 3 anos de execugao
dessa politica, o Centro de Estudos de Comunicacao e Sociedade (CECS) da
Universidade do Minho,uma unidade de investigacao em ciéncias da comu-
nicacao, avaliada como ‘excelente” pelos peritos internacionais da Funda-
¢ao Para a Ciéncia e a Tecnologia, de resto o Unico centro de investigagao
da sua area no pais a obter tal classificacao, viu o seu orcamento cortado
em 30%, viu reprovados projetos avaliados como excelentes e reduzidas,
drasticamente, as bolsas para formagao avangada.

E o que é que eu concluia, em 2018, sobre a universidade? No funda-
mental, a universidade era uma realidade sem pensamento e apenas com
numeros. E verdade que esta realidade ndo era recente, nem era um pas-
sageiro vento ruim, nem se prendia sequer com este ou com aquele go-
verno — era uma tendéncia universal. Gerida como uma empresa, entao
como agora, a universidade esta por conta de circulos académicos satura-
dos, que se apoiam, tanto nas forgas vivas, locais e regionais, como numa
estrutura técnico-politica, alojada nas Comissoes de Coordenacao e De-
senvolvimento Regional, assim como se apoiam, também, num tentacular
controle tecnolodgico, assente em plataformas informaticas que maximi-
zam as possibilidades da ciéncia da informacao, favorecendo avaliagoes
de reputagao assentes em racios e métricas. Hoje,como entao, nao parece
haver mais mundo na universidade que nao sejam necessidades de mer-
cado financeiro e de mercado de trabalho.

De facto, aquilo que faz a natureza da universidade é a ideologia comercial:
as universidades sao empresas; a educagao sao servicos; o ensino e a in-
vestigacao sao oportunidades de negdcios; os professores sao profissionais



PENSAR PORTUGAL - A MODERNIDADE DE UM PAIS ANTIGO

de servigos ou consultores; os alunos sao clientes. E com o mercado finan-
ceiro e 0o mercado de trabalho a ribombar, fantasticamente, por cima da sua
cabeca, a universidade faz manchete da sua exceléncia, que repousa exclu-
sivamente no numero e na medida.

Alienada da sua natureza propria e equivocada sobre os interesses que,
acima de tudo, deve servir,a universidade tornou-se mais opaca, o que quer
dizer, menos democratica, menos livre, e muito mais dependente de logicas
que lhe sao alheias — légicas que, se por um lado sao empresariais e comer-
ciais, por outro sao burocraticas.

Instituicao com numeros, sem pensamento, com o quotidiano académico
a pulsar ao ritmo da maquina, numa desenfreada mobilizagao tecnoldgica
para o mercado, para a estatistica e para o ranking, a universidade faz,
além disso, a entronizacao dos procedimentos corretivos e ortopédicos,
certificando no ensino e na investigacao meras rotinas e conformidades,
eficiéncias e utilidades.

Penso, todavia, que a universidade deve ser outra coisa. Tendo como missao
a salvaguarda das possibilidades da (a)ventura do pensamento, a univer-
sidade deve ser encarada como um lugar de liberdade irrestrita. Cabe-lhe
fazer do ensino e da ciéncia uma ideia, que encarne um principio de re-
sisténcia critica e uma forga de dissidéncia, ambos comandados por uma
justica do pensamento.
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Do Fragqil e do Pap’Agorda ao Balcao do Compete

Maria Augusta Babo, minha amiga, professora de ciéncias da comunicacao
na Universidade Nova de Lisboa,ganhou em 2018 um concurso, aberto pelo
Centro Nacional de Cultura e pela revista Egoista. Dei-lhe os parabéns pelo
éxito alcancado. O concurso tinha como tema “Vamos mudar o mundo”. E
Maria Augusta Babo propés a criacdo de uma plataforma virtual, para “a
difusao, a adaptacao e a replicacao de microexperiéncias em comunidade”.
Intitulou-a “O outro sou eu”.

Maria Augusta Babo dialoga com a conhecida tese de Rimbaud, poeta fran-
cés do século XIX. Mas inverte-lhe o argumento. Rimbaud havia dito: “eu é
um outro”. Ou seja, eu nao sou senhor do que se passa comigo.Apenas posso
ser aquilo que pressinto no mundo e nos outros. Aquilo que percebo neles
€ que constitui a razao do meu pensamento, emocao e acao, 0 motivo do
meu enternecimento, exasperacao e paixao. Afinal, o que se passa comigo
€ a vida que acontece em mim, sendo que eu apenas posso escuta-la e ser
testemunha dos seus apelos.

E verdade que numa relacdo eu posso encontrar o outro, que passa deste
modo a existir em mim, como afirma Maria Augusta Babo. Esse é o caminho
do enamoramento, e pode ser também o caminho da solidariedade, e mes-
mo da compaixao. Mas a relagao com o outro nao se esgota no encontro.
Depois do encontro, segue-se muitas vezes,a anulagao,a assimilagao, e mes-
mo a dominacgado. Em termos rigorosos, o que podemos entao dizer é que o
outro nunca sou eu. E se 0 que esta em causa é segregar, integrar e dominar
0 outro, do que se trata mesmo é de exercer uma violéncia sobre o outro.

E assim que eu penso as politicas cientificas, decididas em Lisboa para o
pais — eu, que sou do norte, e nao de Lisboa.

Tanto em termos antropoldgicos, como em termos geograficos, é hoje co-
mum atribuirmos as periferias (aos lugares do outro) uma importancia cru-
cial,porque elas nos esclarecem sobre a natureza do centro — a natureza do
que nele se pensa,imagina, sente e faz.

Ainda hoje, os trépicos sao um modo de antropologos e gedgrafos falarem
do centro para a periferia — os trépicos sao um lugar distante do centro,um
lugar que nos é estranho,um lugar que afinal nao é o nosso. Existem, deste
modo, o ocidente e a Europa, que s3o o nosso lugar. E existem a Africa e a
Ameérica Latina, por exemplo, que sao lugares do outro.
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E da mesma maneira, existem os paises centrais, os do norte, e 0s paises
periféricos, os do sul; assim como existem as ‘epistemologias do norte”, de-
senvolvido e dominador, e as “epistemologias do sul’, periférico e excluido.
Em Portugal, existe Lisboa e a sua centralidade; e também existe a provin-
cia e a sua condigao periférica. Mas além da relacao que o centro estabelece
com a periferia (uma relacao de segregacao e exclusao), existe também a
relacao que o centro estabelece consigo mesmo. Por exemplo, o centro vé-
-se como moderno, cosmopolita e glamoroso. Mas os lugares do outro sao
outra coisa — em bloco, sdo “a provincia”

Vejamos.

Em marco de 2018, morreu Manuel Reis, empresario-rei da noite lisboe-
ta. Toda a imprensa saiu a rua, compungida, e incensou 0s méritos deste
empresario das noites vaporosas e glamorosas. Lendo-a e ouvindo-a, nao
haveria modernidade no pais sem o Fragil, o Papacorda, o Lux e a Bica do
Sapato, que todavia sao apenas lugares-fetiche da elite lisboeta, que ai ce-
lebra os privilégios da sua centralidade. Por nao ter dado a Manuel Reis a
Ordem da Liberdade, o semanario Sol, desolado, nao escondeu a acrimonia
e relegou o Presidente da Republica, Marcelo Rebelo de Sousa, para a sua
“sombra”,com uma bola preta.

Também em margo de 2018, morreu Stephen Hawking. E logo acorreu toda
imprensa a dedicar-lhe infinitas loas. Fé-lo exaltando o genial cientista que
ele foi? De um modo geral, nao foi disso que se tratou. O que a imprensa
exaltou, no semanario Expresso e por todo o lado, foi sobretudo o que da
ciéncia resulta em espetaculo e em glamour, explorando a celebridade em
que Hawking se havia transformado. A imprensa sublimou em Hawking a
condicao prodigiosa de um cientista, que viveu uma vida inteira com o cé-
rebro aprisionado num destro¢o humano. E converteu-o num icone pop,
desatando a celebra-lo no cinema, na musica e na televisao, com presenca
em séries de desenhos animados, como Os Simpsons, com o blockbuster, A
Teoria de Tudo, e com cancoes, como “Keep Talking”, da banda rock britanica,
Pink Floyd, do album The Division Bell.

Mas alguma vez a imprensa se lembrou, por exemplo, de Georges Balandier
ou de Mario Perniola, dois dos maiores pensadores contemporaneos, que
nos deixaram, Balandier em finais de 2016, e Perniola em janeiro de 2018?
Nada disso — ignoraram-nos olimpicamente. Nao eram celebridades, e, por-
tanto, nao eram glamorosos, nem modernos, nem cosmopolitas. E, todavia,
o0 antropélogo Balandier (1951) foi o primeiro a tratar da questao africana,
em termos pos-coloniais, tendo utilizado, com Alfred Sauvy, ainda nos anos
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50, a expressdo “Terceiro Mundo”. E Perniola (1994/2004) analisou como
ninguém a nova ordem tecnoldgica, assim como o sex appeal dos objetos
técnicos, que a acompanha.

Depois da avaliagcao dos centros de investigacao cientifica do pais pela
Fundacao Para a Ciéncia e a Tecnologia, em 2013/2014, o governo man-
dou, em 2015, que fossem pagos pelo orcamento de Estado os centros de
investigagao de Lisboa. Em contrapartida, os centros de provincia seriam
pagos com verbas atribuidas pela Europa as empresas, para combater as
assimetrias regionais. E la estiveram eles, todos os centros de investigagao
cientifica de provincia, fossem de engenharia, fisica e biologia, ou entao
de ciéncias sociais e humanas, com a excecao dos centros de sociologia, a
cumprir um destino de segunda, batendo a porta dos balcdes 2020 do Com-
pete, para fazer investigacao periférica, que servisse ‘o desenvolvimento
regional, a inovagao e o emprego”

Dou um exemplo. Parte da atividade de um centro de investigacao passa,
de 20% a 30%, pelo convite a investigadores, nacionais e estrangeiros, para
trabalho de cooperacdo. E assim, alias, que sempre trabalharam as unida-
des de investigacao em Lisboa. Mas, desde 2014, que nao pode ser esse 0
trabalho dos centros do norte, centro e sul do pais. Empurrados para os bal-
coes 2020 do Compete, passaram a apresentar-se COmo empresas € a serem
tratados como tal, pelo impacto que se espera possam ter no combate as
assimetrias regionais.

E temos assim a provincia, também na investigacao, a viver em todo o seu
esplendor as ordens de Lisboa. No fim da primeira semana de abril de 2016,
ainda os centros de investigacao da provincia batiam a porta dos balcoes
2020 do Compete a reclamar a aprovacao do seu or¢amento. Mas com a
modernidade aberta pelo Fragil, Pap'acorda, Lux e Bica do Sapato, os cen-
tros de investigagao de Lisboa, bem ou mal avaliados, tanto faz, sempre pu-
deram contar com um financiamento glamoroso, garantido a tempo e horas
pelo orcamento de Estado, para fazer investigacao central.

“0 outro sou eu”? Como assim? Veja-se o caso do Centro de Estudos de
Comunicagao e Sociedade (CECS), da Universidade do Minho. Embora te-
nha sido o centro mais bem avaliado do pais na sua area em 2013/2014,
também Lhe calhou em sorte um destino sem glamour nenhum, conti-
nuando desde 2015 a bater a porta do balcao 2020 do Compete, recla-
mando a aprovagao do seu financiamento, para cumprir o seu destino
periférico de investigagao.
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Houve, entretanto,em 2018/2019, uma avaliagao dos centros de investiga-
¢ao do pais pela Fundagao Para a Ciéncia e a Tecnologia. Mas continuamos
a manter uma realidade ambivalente no pais: para um lado, existe Lisboa e
as unidades de investigacao de Lisboa; e para outro lado, existe a provincia
e os centros de investigacao de provincia. Nos primeiros, vive-se a moder-
nidade e o trabalho glamoroso. Nos segundos, rilha-se a c6dea da periferia
e do combate as assimetrias.

Como assim ‘o outro sou eu”?
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0 Patrulhamento de Género nas Ciéncias Sociais

Nao existe comunidade humana, nem sentido que nela circule, sem uma
lingua. As comunidades humanas apenas se constituem como comunidades
dando-se uma lingua, ou melhor, construindo-a. E é também através de uma
lingua que os individuos se constroem, desconstroem e reconstroem. Alias,
a nossa vida nao é outra coisa, senao uma intérmina dobadoira em que nos
fazemos, desfazemos e refazemos.

Mas nao existem linguas individuais. As linguas sao das comunidades hu-
manas, para uso dos individuos. Por essa razao, nao exageramos ao dizer
que quando olhamos para as coisas, ja as compreendemos simbolicamente.
Porque a sociedade, ao dar-nos uma lingua, deu-nos nela uma chave de
entendimento das coisas, uma chave interpretativa. Vendo bem, a lingua
é tudo o que temos para dizer as coisas que vemos, para interagir com os
outros com quem temos que ver, e para nos interrogarmos a nos proprios.

A forga de uma lingua nao se esgota, todavia, a significar as coisas, a re-
presenta-las, a dar-lhes um sentido. A lingua permite-nos criar mundos.
Neste caso, dizer é fazer. Com as palavras, nao dizemos apenas as coisas,
também as fazemos. Na tradi¢ao ocidental, a primeira fun¢ao atribuida
a palavra foi exatamente essa, com palavras fazer o mundo. Dizendo as
coisas, nomeando-as, Deus chamou-as a existéncia. E isso o que podemos
ler no Génesis. As palavras fazem com que haja mundo — um territério
de seres animados e inanimados, e até de seres fantasmados, por apenas
existirem em sonho. Mas quando chegamos ao Evangelho de Sao Jodo, que
€ o ultimo dos evangelhos a ser escrito, a palavra ja havia passado a cara-
terizar o préprio Deus: no principio era o verbo, e o verbo estava orientado
para Deus, e o verbo era Deus.

Sempre me interessei, particularmente, pelas formas de poder, que pela
palavra se estabelecem entre os individuos, sejam homens ou mulheres, e
também pelas formas de poder que pela palavra se estabelecem no meio
dos homens como institui¢ées, como coisas aparentemente definitivas.

Boa parte da minha atividade cientifica tem tido essa orientagao: interrogar
0 modo como nas comunidades humanas os individuos estabelecem modos
de pensar, imaginar, sentir e agir, que lhes permitem dominar os outros,
exercer sobre eles violéncia, fazer-lhes guerra, mandar neles. E interessa-
-me, sobremaneira, a “servidao voluntaria”, o amor aos tiranos, que permite
a uns poucos exercerem o poder sobre muitos, para falar como La Boétie
(1576/1997), o filédsofo francés do século XVI,amigo de Montaigne.
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As ciéncias sociais tém preocupacoes deste tipo. Para analisar as relacoes
de poder, ou entao, as formacgoes discursivas, recorremos a sociologia, a an-
tropologia, a ciéncia politica, a psicologia social, a sociolinguistica, a histo-
ria das mentalidades.

Estudei, ha anos, a ideologia salazarista e 0 modo como as representagoes
catélicas do mundo e da vida acabaram por ser um instrumento de legiti-
macao do Estado Novo. Para analisar os discursos de Salazar e de Cerejeira
utilizei os recursos da sociolinguistica e os trabalhos de Michel Foucault
sobre as formacgdes discursivas, entre outros: As Palavras e as Coisas - Uma
Arqueologia das Ciéncias Humanas (1966a); Histdria da Sexualidade (1976);
Histdria da Loucura na ldade Cldssica (1972); e Vigiar e Punir. Nascimento da
Prisao (1975).

Ao analisar os discursos de um politico, que legitimaram um regime, du-
rante quase meio século, interroguei as representacdes do mundo e da
vida dos anos 30 e 40 do século XX e o modo como, entao, determinadas
formacgdes discursivas emergiram, social, politica, cultural e economica-
mente, a ponto de se constituirem como fortalezas, diante de um povo, e
passarem a ser o seu imaginario. Para o fazer, recorri a analise de forma-
¢oes discursivas,que nao tinham por objeto imediato a acao politica, e sim,
a sexualidade, o hospital e o carcere. Pude, entao, tirar a conclusao de que
o salazarismo foi, a0 mesmo tempo, um seminario, um asilo, um quartel e
uma prisao. Os meus recursos nao foram outros, em todo o caso, que 0s
recursos das ciéncias sociais.

Li, todavia, na avaliacao que a Fundacao Para a Ciéncia e a Tecnologia fez
a um aluno de doutoramento, que submeteu o seu projeto a um concurso
de bolsas, o seguinte parecer de recusa: ‘o orientador ndo é especialista
em Estudos de Género, ou teoria queer, ou estudos LGBT”. E o veredicto foi
taxativo: um cientista social, que exerca a sua profissao, fazendo a histdria
das formacgodes discursivas e analisando relagdes de poder, nao tem as con-
dicoes cientificas requeridas para assegurar a orientacao de quem queira
estudar as relagoes de poder e as formagoes discursivas, presentes nas re-
presentagoes sociais que discriminem minorias sexuais, a nao ser que seja
especialista em estudos de género, ou teoria queer, ou faga estudos de LGBT.

Mas de que ciéncia se pode reclamar quem nas instituicdes do Estado apa-
rece, em nome das ciéncias sociais, em trabalho de patrulha, a garantir a
qualidade de género da sociologia ou das ciéncias da comunicagao?
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Estudar LGBT, ou seja, lésbicas, gays, bissexuais e transgénero, e também
queer, ja para nao falar dos “31 géneros reconhecidos em Nova lorque” e
repertoriados por Adele Gradis no seu portal A Coisa Toda, nao pode ser um
assunto feito a medida de uma ‘ciéncia do género”, porque tal ndo existe
nas ciéncias sociais; nem a medida de quaisquer ‘cientistas do género’, por-
que a Unica coisa que existe sao bons ou maus cientistas sociais.

E conhecida, hoje,a tendéncia para o disparate letrado, o disparate culto,até
no campo cientifico. Veja-se, por exemplo, aquilo que a universidade alema
de Reutlingen aprovou como regras orientadoras para ‘o0 uso de lingua-
gem sensivel ao género, em comunicagao, pesquisa e administracao” Uma
das recomendacdes € o uso daquilo a que a universidade de Reutlingen
chama “linguagem neutra” — como se as palavras nao tivessem historia,
nem memodria. E propoe, entao, verdadeiros acepipes. Um deles é dizermos
‘graduates”, em vez de “alumni”. A “linguagem neutra” é o mesmo que café
sem cafeina,vinho sem alcool,tabaco sem nicotina,doces sem agucar,enfim,
uma boa iguaria, mas vegan, quando a realidade, toda a realidade, é sempre
rugosa e viscosa, enfim, complexa.

O disparate do politicamente correto deixou, todavia, de ser apenas a por-
cdo normal de patetice a que o comum dos mortais tem direito. E verdade,
existe, hoje, um certo tipo de discurso, feito em nome da ciéncia, que nao
passa de um policiamento da linguagem, com tiques penais.

E é um facto, também, que vemos cada vez mais tiques penais no discur-
s0, quando alguém pensa estudar minorias sexuais. Porque os individuos e
as comunidades sao figurados como se nao tivessem histéria, e a histéria
como se nao tivesse memoria.

Nao é aceitavel que haja patrulhadores do género nas ciéncias sociais. E
menos ainda o é em organismos de Estado, como é o caso da Fundagao
Para a Ciéncia e a Tecnologia.
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A Fundagdo Para a Ciéncia e a Tecnologia E Irreformavel?

A seguir as férias de verao de 2018, foram conhecidos os resultados do Con-
curso Estimulo ao Emprego Cientifico Individual. A Fundacao Para a Ciéncia
e a Tecnologia (FCT) atribuiu contratos de trabalho a 500 investigadores.
A imprensa destacou o facto de terem ficado de fora a historiadora Irene
Pimentel, uma consagrada estudiosa do Estado Novo, e a cientista Maria
Manuel Mota, grande especialista do estudo da malaria.

Assim, passados 3 anos desde a tomada de posse do governo de Anténio
Costa, a FCT mantinha-se igual a si mesma, uma fortaleza vazia, opaca e
intrigante. Sem uma ideia nacional e servindo interesses duvidosos,a FCT
continuava a matar areas cientificas e unidades de investigacao que enten-
dia nao serem prioritarias.

Mudavam os governos e 0os ministros. Mas a FCT permanecia vazia de cri-
tério e vazia de valores. Ou seja, permanecia imprestavel para servir uma
politica cientifica consistente e nacional.

Coloco algumas questoes, a partir das ciéncias da comunicacgao.

Por que razao neste concurso as ciéncias da comunicagao nao tiveram um
painel de avaliacao especifico? Nas ciéncias sociais e humanidades (CSH)
houve painéis especificos para sociologia, histéria e arqueologia, linguas e
literatura, e artes e humanidades. As ciéncias da comunicagao integraram,
todavia, um painel de avaliagao com a ciéncia politica e o direito.

Quem fixou os painéis de avaliagao para as distintas areas cientificas? E
que critérios utilizou? Nao consta que o Conselho Cientifico de CSH da
FCT tenha sido chamado a pronunciar-se. E também nao foi consultada
a comunidade académica de ciéncias da comunicacao, através da sua es-
trutura de representacao, a Associacao Portuguesa de Ciéncias da Comu-
nicagao (Sopcom).

Foram 11 os investigadores que constituiram o painel de avaliacao de
média e comunicacao, direito, e ciéncia politica, para um numero igual de
contratos de investigacao atribuidos. Cinco avaliadores foram da ciéncia
politica; dois do direito; dois das ciéncias da comunica¢ao; havendo outros
dois que cruzam as ciéncias da comunicacao com a filosofia e a religiao. E
os 11 contratos de trabalho foram atribuidos da seguinte maneira: oito a
ciéncia politica; dois ao direito; e um as ciéncias da comunicacao. Em 11
contratos, seis foram para Lisboa (trés dos quais para o Instituto de Ciéncias
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Sociais da Universidade de Lisboa), e trés para o Centro de Estudos Sociais,
da Universidade de Coimbra.

O Unico investigador que mereceu o contrato de trabalho nas ciéncias da
comunicacao é licenciado e mestre em biologia, e doutor em engenharia
ambiental! Foi trabalhar em Lisboa, no Centro de Ciéncias do Mar e do Am-
biente, em comunicacao da ciéncia marinha.

Os avaliadores do painel média e comunicagao, direito, e ciéncia politica fo-
ram dos seguintes paises: Austria, Dinamarca e Irlanda,cada um com dois ele-
mentos; e com um elemento, Poldnia, Inglaterra, Escocia, Alemanha e Suécia.

Foi um caso verdadeiramente excecional, porque nao corresponde a cons-
tituicao de nenhum outro painel de avaliacao dos 25 que dao conta de
todas as areas cientificas. Em 11 elementos, nenhum era espanhol, francés,
italiano, belga ou brasileiro,quando todos os painéis tinham,no minimo,um
elemento de um destes paises, e geralmente varios.

Exemplos. Em sociologia, com um painel de nove elementos, um era es-
panhol, dois eram franceses e um outro era belga, de expressao francesa.
Foram atribuidos 14 contratos, dos quais 11 ficaram em Lisboa (quatro no
Instituto de Ciéncias Sociais, cinco no Instituto Superior de Ciéncias do Tra-
balho e da Empresa, dois na Universidade Nova de Lisboa). Por sua vez,em
linguas e literatura, que era um painel de oito elementos, a sua constitui-
¢ao compreendia um espanhol e um francés. E no painel de engenharia
eletronica e da informacao, que tinha 10 elementos, encontramos quatro
espanhdis e trés italianos.

Coloco algumas interrogagoes.

1.As ciéncias da comunicacao sao,em Portugal,uma area cientifica,
que definiu com clareza uma politica da lingua, da ciéncia e da
comunicacao, virada para os espacos lusofono, latino e ibero-ame-
ricano. Mas alguém decidiu na FCT escolher um painel com inves-
tigadores que desconhecem o que seja a comunidade portuguesa
de ciéncias da comunicagao e as suas opgoes de politica cientifica.

As ciéncias da comunicacao criaram, em 1998, a Federacao Luso-
fona de Ciéncias de Comunicagao (Lusocom), que realizou dezenas
de congressos luséfonos. E, em 2009, criaram também a Confede-
racao Ibero-americana de Ciéncias da Comunicagao (Confibercom),
tendo realizado varios congressos. Mas esta circunstancia nao fe-
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cha a area num gueto. O congresso mundial de ciéncias da comu-
nicacao (IAMCR) realizou-se em Portugal, em 2010. E também se
realizou em Portugal,em 2014, o congresso europeu (ECREA).

2. Outras questdes. E pelo facto de as ciéncias da comunicacio ndo
terem, em 2018, centros de exceléncia em Lisboa, mas apenas uma
unidade de investigacao de exceléncia no Minho, que lhes nao fo-
ram atribuidos contratos de investigacao? Relembro que a socio-
logia foram atribuidos 14 contratos. E pergunto ainda: é também
por esta mesma razao que todos os investigadores propostos pelo
Centro de Estudos de Comunicagao e Sociedade foram reprovados?

Volto ao Conselho Cientifico de CSH da FCT. Que tarefas sao, hoje, as suas?
Em principio, deveria aconselhar o governo nas politicas cientificas. Mas que
politicas pode propor, se praticamente nao se reune? E que sentido tinha
um conselho desta natureza ser presidido, em 2018, por um professor auxi-
liar (hoje, professor associado), o que significava (e significa) um presidente
diminuido em autoridade académica e sem o reconhecimento dos pares?

Em 2010, o Conselho Cientifico das CSH da FCT era presidido pelo profes-
sor José Mattoso. E elaborou em 2011 um programa estratégico, de aplica-
¢ao até 2020, para o desenvolvimento e a consolidacao desta vasta area
cientifica,em torno de uma agenda com varios topicos: internacionalizacao,
pluralismo, pluridisciplinaridade, avaliagao, disseminagao do conhecimento
(Mattoso et al., 2011).

Para o elaborar, reuniu-se, ao longo do ano de 2011, com os responsaveis
das 132 unidades de investigacao entao existentes na vasta area trans-
disciplinar de ciéncias sociais e humanidades, o que nunca havia aconte-
cido na histéria da FCT, e nao voltou a acontecer depois de 2011, com os
conselhos cientificos que se lhe seguiram.

0 que é que foi feito desse relatério?

Relembro algumas das recomendagdes ai feitas. Aceitar o portugués e o es-
panhol,a par do inglés,como linguas de publicacao. Promover a cooperagao
cientifica com os Paises Africanos de Lingua Oficial Portugusa, os paises da
bacia mediterranica e os paises emergentes, com os quais Portugal man-
tém lacos historicos e culturais, os paises da Comunidade dos Paises de
Lingua Portuguesa. Incluir nos indicadores de internacionalizacao a autoria
conjunta de trabalhos cientificos por investigadores destes espacos cienti-
ficos (Mattoso et al., 2011).
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Pergunto: a FCT tem seguido estas recomendag¢oes? Como entender o es-
quecimento acintoso de investigadores de lingua latina no painel de ava-
liacao das ciéncias da comunicacao? Que avaliacao podem fazer desta
area disciplinar investigadores de comunidades cientificas completamente
alheias ao trabalho cientifico realizado pelos investigadores portugueses?
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Tudo Como Dantes, Quartel-General em Abrantes

Em 2013, as unidades de investigacao classificadas pela Fundagao Para
a Ciéncia e a Tecnologia (FCT) como unidades de exceléncia reuniram-se
na Universidade de Coimbra, tendo em vista criar uma associagao que as
representasse, junto do Ministério da Ciéncia, Tecnologia e Ensino Superior
(MCTES), assim como da FCT. Tratava-se da Associacao de Ciéncia para a
Exceléncia (ACE).

Pretendia a ACE

ter voz ativa na definicao das politicas estratégicas, de financia-
mento e de avaliacao, junto das entidades dependentes do minis-
tério que tutela a ciéncia, assegurando a articulacao efetiva com a
FCT e promovendo a equidade na composicao e na intervencao dos
respetivos conselhos cientificos.

Uma vez criada,a ACE abrir-se-ia a integracao de outras unidades de inves-
tigacao, especificamente as unidades avaliadas com “muito bom”.

A iniciativa partira de dois investigadores da Universidade do Porto, um,
Antdénio Fernando Silva, da Faculdade de Ciéncias e Diretor do Centro de
Quimica; o outro, Luis Melo, da Faculdade de Engenharia e Diretor do Labo-
ratorio de Engenharia de Processos, Ambiente e Energia. Mas a associagao
nao chegou a efetivar-se. A FCT convocou as unidades de investigagao para
um novo ciclo de avaliagao (2013/2014). E as unidades desarticularam-se,
acabando por se desmobilizar.

Havia, entdo, importantes razdes para que os centros de exceléncia quises-
sem fazer-se ouvir, quanto as politicas publicas para a ciéncia. Os laborato-
rios associados, reconhecidos pelo Estado, muitos deles resultantes de fu-
soes entre centros de investigacao classificados como excelentes e centros
classificados com “muito bom”, tinham uma estrutura representativa, que se
fazia ouvir diretamente, tanto pelo MCTES, como pela FCT. Além disso, eram
contemplados com cerca de dois tercos do financiamento publico para a
ciéncia. E nao eram avaliados por painéis de investigadores externos. Em
2013, existiam 26 laboratorios associados, tantos quantos os que existiam
em 2020. Também em 2013, os centros de exceléncia andariam pelas qua-
tro dezenas. Antes da avaliagao de 2018/2019 eram 62 (com a bizarria de
neste nimero estarem incluidas 11 unidades ‘excecionais”).

Em 2012, o governo de Passos Coelho criou o Conselho Nacional de Cién-
cia e Tecnologia (CNCT), coordenado pelo imonologista, Professor Anténio
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Coutinho, Diretor do Instituto Gulbenkian de Ciéncia de 1998 a 2012. Era
objetivo deste conselho dar parecer ao governo em matérias transversais
de ciéncia e tecnologia. Em novembro de 2011, Passos Coelho, ja Primeiro-
-Ministro, havia explicado assim, a Agéncia Lusa (9 de novembro de 2011),
a sua politica cientifica: atribuir-se-ao os apoios financeiros as unidades de
investigacao ‘onde eles sao cientificamente mais rentaveis”.

Sendo esta a politica cientifica do governo PSD/CDS, nao era nada sur-
preendente que os Conselhos Cientificos da FCT, que nunca haviam servido
para grande coisa, fossem agora completamente irrelevantes. Cinjo-me ao
Conselho Cientifico de Ciéncias Sociais e Humanidades (CSH).Em 2012, era
um conselho, para cuja presidéncia comecgou por ser proposta uma biéloga,
da Universidade de Coimbra, a Professora Eugénia Maria Antunes da Cunha.
E foram seis as associacOes cientificas que denunciaram, publicamente, a
sua composicao, por nao se sentirem representadas pelos investigadores
que a FCT escalara para as representar. Relembro as associagdes em ques-
tao: Associacao Portuguesa de Histéria Economica e Social; Associacao
Portuguesa de Ciéncia Politica; Associacao Portuguesa de Sociologia; Asso-
ciacao Portuguesa de Psicologia; Associagao Portuguesa de Antropologia;
Associacao Portuguesa de Gedgrafos.

Com efeito, a metodologia para a constituicao dos Conselhos Cientificos
da FCT, entao como agora, esta errada. A FCT escolhe os representantes
das areas cientificas, quando devem ser as comunidades cientificas, que
se organizam em associagoes nacionais, a indicar os investigadores que as
representem. Veja-se o caso do Brasil, apesar do pantano em que nele se
atolou a civilizacao, até acabar por se estatelar com Bolsonaro. Em novem-
bro de 2018, as ciéncias da comunicacao designaram Eduardo Meditsh para
as representar no CNPq (Conselho Nacional de Desenvolvimento Cientifi-
co e Tecnoldgico; a nossa FCT), juntamente com Angela Prysthon, Antonio
Fausto Neto e Cicilia Peruzzo.

O Professor Joao Ferreira de Almeida, do Instituto Superior de Ciéncias do
Trabalho e da Empresa - Instituto Universitario de Lisboa (ISCTE-IUL), que
representou as CSH, desde a primeira hora, nos Conselhos Cientificos da
FCT, criados por Mariano Gago, primeiro no Conselho Consultivo da Junta
Nacional de Investigacao Cientifica e Tecnoldgica (JNICT), instituicao que
precedeu a FCT; depois, a partir de 2007, no Conselho Cientifico das CSH
da FCT, afirmou-me o seguinte: “fiqguei com uma sensacao de inutilidade,
porque as recomendagdes nao pareciam servir para nada”. Foi essa a razao,
alias, que o levou a afastar-se do conselho.
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Em 2011, com a chegada do PSD/CDS ao governo, a politica cientifica de
Nuno Crato opds-se a politica socialista de Mariano Gago, e deixou de es-
tar associada ao desenvolvimento de laboratérios associados. E certo que
devemos a este ultimo ministro “a entrada de Portugal no mapa da investi-
gagao’,como me assinalou Jodao Ferreira de Almeida. Mas foi Mariano Gago
quem fez publicar,em marco de 2011, um despacho que atribuiu ao Centro
de Investigacao e Estudos de Sociologia (CIES) do ISCTE-IUL o estatuto de
laboratorio associado. E em maio desse ano, o Presidente da FCT,Jodo Sen-
tieiro, notificou o ISCTE-IUL dessa decisao, a qual nao veio, todavia, a ser
implementada por Passos Coelho. Se tal tivesse acontecido, seria o terceiro
laboratério associado de sociologia do pais. Como Lisboa ja contava com o
Instituto de Ciéncias Sociais (ICS), da Universidade de Lisboa (UL), Portugal
passaria a ter nesta cidade um segundo laboratério associado de sociologia
no ISCTE-IUL, e praticamente na porta ao lado do ICS.

O Centro de Estudos de Comunicagao e Sociedade (CECS), da Universidade
do Minho (UMinho), classificado como ‘excelente”, juntamente com o La-
boratério de Comunicacao e Conteddos Online (Labcom/UBI), classificado
como “muito bom”, haviam feito, em 2009, uma proposta de laboratério as-
sociado a FCT. Fazia parte da sua proposta o compromisso de integrarem,
progressivamente, no laboratério os varios centros de ciéncias da comuni-
cagao do pais. Mas a politica do governo socialista era outra. Embora ja em
gestao corrente, por se ter demitido o Primeiro-Ministro, José Sdcrates, foi
criado no ISCTE-IUL, em Lisboa, como assinalei, o laboratério associado de
“Sociologia e Politicas Publicas” e mandado “arquivar provisoriamente” a
proposta de ciéncias da comunicacgao, por nao ter sido possivel a FCT “iden-
tificar o seu carater distintivo’, enquanto ‘entidade cuja atividade se reporte
a prossecucao de politicas especificas”.

Entretanto, em 2013/2014, os laboratérios associados foram avaliados
como unidades de investigacao, a semelhanca de todas as outras unidades
do pais. Os dois laboratdrios de sociologia, o ICS da Universidade de Lisboa
teve a classificacao de ‘excelente”; e o CES da Universidade de Coimbra foi
classificado como “muito bom” Por sua vez, o CIES do ISCTE-IUL obteve
a classificacao de “muito bom”; e o CECS, da Universidade do Minho, foi
avaliado como ‘excelente”. O financiamento anual, para estes centros, foi
todavia o seguinte: ICS (UL) 1.098.563 €; CES (UC) 1.303.114 €; CIES (ISC-
TE-1UL) 474.819 €; CECS (UMinho) 233.071 €.

Chegamos, entretanto, a 2018. Nos ultimos tempos do governo PSD/CDS e
com a entrada em funcdes do governo socialista de Antonio Costa passou-
-se em revista a politica cientifica do executivo de Passos Coelho. Em 2015,
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foi mesmo publicado o Livro Negro de Avalia¢do Cientifica em Portugal. En-
tretanto, em 2018, Li na imprensa o seguinte: o Presidente do Instituto de
Engenharia de Sistemas e Computadores, Tecnologia e Ciéncia, da Univer-
sidade do Porto, Professor José Manuel Mendonca, em representagao dos
26 laboratdrios associados, encontrou-se com o Ministro da Ciéncia, Tecno-
logia e Ensino Superior, Manuel Heitor. Falaram sobre o financiamento dos
laboratérios associados. E curiosamente, quando todas as unidades de in-
vestigacao, mesmo as excelentes, esperavam a chegada dos painéis de ava-
liacao externa da FCT,num novo ciclo de avaliacao,José Manuel Mendonga
referia “as novas responsabilidades para as instituicoes” (leia-se, para os la-
boratdrios associados), como a de criarem “sistemas internos de avaliacao”

Neste contexto, quem ¢é que representam os Conselhos Cientificos da FCT?
Que critérios sao utilizados para a sua constituicao? E com que regularida-
de se relnem?

Ah! Que falta que nos faz uma Associacao de Ciéncia para a Exceléncia
(ACE), que representasse as unidades de investigacao, tanto no MCTES,
como na FCT!
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Pensar o Humano sem Historia, sem Meméria e sem
Pensamento

“A filosofia ndo é ciéncia e esta fadada a desaparecer”. E assim que Anténio
Coutinho sintetiza o seu ponto de vista, na entrevista que concedeu a Folha
de Sao Paulo (Nébrega & Caldas, 2018). Anténio Coutinho é médico imuno-
logista. E dirigiu o Instituto Gulbenkian de Ciéncia, de 1998 a 2012. Coorde-
nou, durante o governo de Passos Coelho, o Conselho Nacional de Ciéncia e
Tecnologia, um drgao consultivo de cientistas, que teve como missao acon-
selhar o governo em matérias transversais de ciéncia e tecnologia. Na altura,
era preocupagao do Primeiro-Ministro estabelecer um plano de ajustamento
para a ciéncia. E explicou esse plano a Agéncia Lusa (9 de novembro de
2011), nos seguintes termos: iria fazer alteragdes ao modelo de financia-
mento das unidades de investigagao, concentrando os apoios financeiros
onde eram “cientificamente mais rentaveis”. A consequéncia imediata foi a
de que as ciéncias sociais e humanas passaram a ser financiadas a 15% do
total do financiamento publico para a ciéncia, e nao a 22%, como até entao.

Refletindo especificamente sobre o método cientifico, Anténio Coutinho
diz o sequinte a Folha de Sao Paulo (N6brega & Caldas, 2018): “a singulari-
dade esta totalmente baseada na racionalidade ( ...). Em geral,a humani-
dade tentou de forma predominante perceber as coisas ou pela magica, ou
pela religiao” E embora o objetivo da filosofia seja 0 mesmo que o da cién-
cia,“explicar o mundo e a nds proprios”, a filosofia “nunca progride”, porque
“nds [cientistas] temos um bom processo e eles ndo tém”. Em conclusao, o
que é o objetivo da filosofia vai ser resolvido pela ciéncia, e a filosofia vai
passar a historia”.

Vasto programa! Embora, deva acrescentar que fazer da ciéncia uma crenga
absoluta e do positivismo uma religidao, nao constitui, passe o paradoxo,
pequena metafisica.

A origem desta metafisica nao esta, todavia,em Anténio Coutinho. Data, an-
tes, das primeiras décadas do século XIX. Foi em 1830 que Augusto Comte
estabeleceu, no Cours de Philosophie Positive (Curso de Filosofia Positiva;
1830/2012), uma religiao positivista. E para que nao houvesse duvidas de
que se tratava de uma religido, chamou-lhe “religiao da Humanidade” e
dotou-a mesmo, em 1854, de um Catecismo Positivista (1852/1979). E no
Curso de Filosofia Positiva que deparamos com a lei dos trés estados. Ex-
plica Comte (1830/2012): ‘o espirito humano emprega sucessivamente, em
cada uma de suas investigacoes, trés métodos de filosofar, cujo carater é es-
sencialmente diferente e mesmo radicalmente oposto: primeiro, 0 método
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teoldgico, em seguida, 0 método metafisico, e finalmente, 0 método positi-
vo”. A lei dos trés estados conduzira, na visao de Comte, ao advento da Era
Normal, onde a humanidade alcangara o estadio evolutivo final (estadio
positivo), caracterizado pelo predominio da “religido da Humanidade”.

Como consequéncia desta religiao da ciéncia e da tecnologia e da sua ra-
cionalidade soberana, que pretende fazer passar a histéria a filosofia, ha
muito que a universidade, onde estao instalados os principais laboratérios
de investigacao, vai deixando de ter pensamento, para apenas compreender
numeros. Gerida como uma empresa,a universidade passou a estar por con-
ta da tecnologia, a ponto de parecer, hoje, que nao ha mais mundo de de-
sempenho académico que necessidades de mercado, injungdes financeiras,
rankings de respeitabilidade e visibilidade mediatica, e também agéncias
de rating, que estabelecem o critério da producao cientifica.

Entretanto, em finais de 2013 (S. Silva, 2013), numa entrevista ao jornal Pu-
blico, Manuel Sobrinho Simoes, médico e cientista de anatomia patoldgica,
criador e Diretor do Instituto de Patologia e Imunologia Molecular e Celular
da Universidade do Porto (Ipatimup), sintetizou assim a sua analise da poli-
tica cientifica, que era entao levada a cabo pelo governo de Passos Coelho:
‘este Governo fez uma espécie de destruicdo criativa: rebentou com tudo”.

E sobre os critérios de avaliagao da ciéncia, baseados na produtividade
cientifica, considerou-os “terriveis”, antes de mais nada, por colocar os in-
vestigadores das ciéncias sociais e humanas numa “situacao de dificuldade”,
quando “a sociedade portuguesa precisa,como de pao para a boca, de Cién-
cias Sociais” (S. Silva, 2013).

Mas sobretudo, entendia Sobrinho Simodes que é mais importante a reper-
cussao da atividade de investigacao “no mundo cientifico e na sociedade do
que o facto de se publicar numa revista com muito impacto” (S. Silva, 2013).

Por outro lado, sobre a ideologia empresarial e comercial aplicada a inves-
tigacao, diz Sobrinho Simdes ‘o0 empreendedorismo € criminoso, porque tem
estimulado perversdes. O cientista que € muito empreendedor deve ser um
empresario. Os estimulos deste tipo podem acabar por ser um convite ao
chico-espertismo” (S. Silva, 2013).

Entretanto, a revista do semanario Expresso (Leiderfarb, 2018), Sobrinho Si-
moes declara “sempre fui um performer”: “descrevo-me pelo output,o men-
suravel”. Embora isso ndo chegue, porque “a definicdo do que sou é cada

vez mais cultural”; ‘religides, cultura, costumes, definem-nos mais do que os
genes”.“Nao consigo explicar coisas como o gosto pela musica”. Com efeito,
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“tudo o que é psicoldgico e socioldgico escapa-me,ndo o domino,dominan-
do o resto [o bioldgico]”

A ideia de Sobrinho Simodes é a de que o avanco cientifico esta, antes de
mais nada, em “fazer uma determinada pergunta’, razao pela qual “um in-
vestigador genial” é precisamente aquele que “faz uma excelente pergunta”
(S. Silva, 2013).

Ja a ideia de Antdnio Coutinho é completamente outra, nao existe ciéncia
na pergunta, mas na resposta, e melhor ainda, numa resposta progressiva,
mas unica, porque,como assinala, a singularidade radica apenas na raciona-
lidade, no bioldgico, e nao no cultural (N6brega & Caldas, 2018).

Compreende-se, pois, que para Antonio Coutinho, as religides, os costumes,
a cultura, e enfim, a filosofia, sejam apenas empecilhos no caminho e mas
respostas na explicacdo do humano. E por ndo poderem ser outra coisa que
devem passar a histéria. E é claro que num mundo assim, um mundo raso,
sem histdria, sem memoria e sem pensamento, assente na exclusiva racio-
nalidade de uma ciéncia e tecnologia positivistas, as ciéncias sociais e hu-
manas nao tém outra saida que ndo seja passarem, também elas, a historia.
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0 Sentido da Técnica e do Humano e a Politica Cientifica

Na livraria Flaneur no Porto, uma livraria com ressonancias baudelairianas,
sendo Baudelaire o poeta romantico por exceléncia, que nos desafia ao
devaneio e a deambulacao, foi apresentado a 14 de fevereiro de 2020 o
livro Fundamento e Imersao (Miranda et al., 2019), uma publicacao com a
chancela da Orfeu Negro.

Do que se trata neste livro é de pensar a técnica e as tecnologias da comu-
nicagao. Interroga-se a sua materialidade, e nao as suas utilizagdes; a sua
natureza, e nao as suas aplicacoes. Enfim, pensa-se o que é a técnica, e nao
aquilo para que ela serve.

Pensar a técnica e a tecnologia constitui a mais radical interrogagao que
podemos formular sobre o humano. Porque nao existimos sem a técnica. E
também porque somos, como individuos e como comunidade, o resultado
do nosso confronto com ela.

Sao autores de Fundamento e Imersdo (2019), Braganca de Miranda, José
Pinto, Luis Claudio Ribeiro e Joao Carrilho, todos professores de ciéncias da
comunicacao na Universidade Lusofona, além de Jussi Parikka, investigador
finlandés, da Universidade de Southampton, que escreve sobre estética e
cultura da técnica, e ainda Wolfgang Ernst, renomado investigador alemao,
de teorias do arquivo e de bases de dados eletrdnicas.

A técnica é a forma de exteriorizacdo do humano. E uma resposta instin-
tiva as limitagées humanas, um artificio historico, que assinala a diferenca
humana especifica relativamente ao continuo da vida bioldgica. Enquanto
artificialidade produzida pelo homem, a técnica projeta érgaos e préteses,
extensdes humanas, como escreveu em tempos McLuhan (1964). Mas nos
nossos dias aconteceu uma outra coisa a tecnologia. Com uma aura de sex
appeal e um prestigio de toque de Midas, que tudo transforma por magia, a
tecnologia é hoje um messianismo, que nao remete para mais nada.E como
nada a limita, apresenta-se-nos como a Unica esperanca.

Os autores de Fundamento e Imersdo (Miranda et al., 2019) sao todos pen-
sadores. E é admiravel que um projeto desta natureza tenha sido acolhido e
apoiado por uma universidade, a Universidade Lusofona. Porque a universi-
dade é cada vez menos a casa do pensamento. Em 1987, Alain Finkielkraut
publicou La Défaite de la Pensée ("A Derrota do Pensamento”). Mas tem muito
mais sentido convocar o Professor Anténio Coutinho, no contexto nacional
de Imersao e Fundamento (Miranda et al., 2019), que é uma obra sobre o
primado do pensamento.



PENSAR PORTUGAL - A MODERNIDADE DE UM PAIS ANTIGO

Antonio Coutinho é um médico imunologista. Criou e dirigiu a unidade de
imunobiologia no Instituto Pasteur em Paris. Dirigiu, também, o Instituto
Gulbenkian de Ciéncia,em Portugal,de 1998 a 2012. Durante o XIX Governo
constitucional de Portugal (junho de 2011 a outubro de 2015), sendo Pas-
sos Coelho o Primeiro-Ministro, coordenou o Conselho Nacional de Cién-
cia e Tecnologia, um 6rgao consultivo de cientistas, que teve como missao
aconselhar o governo em matérias transversais de ciéncia e tecnologia.

Numa entrevista que concedeu a Folha de Sao Paulo (N6brega & Caldas,
2018),Antdnio Coutinho confronta-nos com uma questao deveras inquie-
tante: estarao ainda dentro da historia e da modernidade aqueles que
fazem do primado do pensamento o ponto de partida para uma reflexao
sobre a técnica, a tecnologia e a comunicagao, ou, pelo contrario, terao ja
passado a histoéria?

Bem sei que podemos argumentar, contra Anténio Coutinho,que nao cons-
titui, passe o paradoxo, pequena metafisica, fazer da ciéncia uma crenca
absoluta e do positivismo uma religiao. Podemos mesmo dizer que se
trata de um pensamento demasiado serédio, dado que a sua origem se
situa nas primeiras décadas do século XIX. O pensamento de que Antdnio
Coutinho se faz portador foi estabelecido em 1830 por Auguste Comte,
ao estabelecer, no Curso de Filosofia Positiva (1830/2012), uma religiao
positivista. E para que nao houvesse duvidas de que se tratava de uma
religidao, chamou-Lhe “religido da Humanidade” e dotou-a,em 1854, de um
Catecismo Positivista (Comte, 1852/1979).

Pois bem, Fundamento e Imersao (Miranda et al., 2019), um magnifico livro
de filosofia da técnica (e eu acrescentaria, de tecnociéncia) nao quer saber
da religido da ciéncia e da tecnologia, nem da sua racionalidade soberana,
a qual, todavia, faz passar a historia, tanto o livro como os seus autores.

E, todavia, esta religiao da ciéncia e da tecnologia esta cada vez mais im-
plantada no sistema cientifico portugués, e particularmente nas universi-
dades. E nas universidades que estio instalados os principais laboratérios
de investigacao. E é sobretudo ai que se vai deixando de ter pensamento,
para apenas se exibir nimeros.

Gerida como uma empresa, a universidade passou a estar por conta da tec-
nologia, ndao havendo mais mundo de desempenho académico que necessi-
dades de mercado, injuncoes financeiras, rankings, fundados numa ‘quanto-
frenia” (Sorokin) desgracada, e também agéncias de rating, que valorizam a
producao cientifica na base de uma religiao, que presta culto aos numeros.
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Fundamento e Imersao (Miranda et al.,2019) € um corpo estranho no atual
contexto da universidade e da comunidade cientifica. Porque nos convoca
a um debate soberanamente necessario sobre a natureza da tecnologia.
Nao deixemos, todavia, de fazer esse debate.
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A Universidade e o Coronavirus

O Professor Valente de Oliveira foi Presidente do Conselho Geral da Univer-
sidade do Minho. Formado em engenharia civil pela Universidade do Porto,
ai fez carreira académica, tendo chegado a professor catedratico em 1980.
Entre 1985 e 2003, foi ministro em trés governos de Cavaco Silva,e também
no XV Governo Constitucional, de Durao Barroso.

Mas a sua primeira pasta governativa foi em 1978/1979, como Ministro da
Educacao e Investigacao Cientifica, no governo de Mota Pinto.

A 17 de fevereiro de 2019, a Universidade do Minho celebrou o 47.° aniver-
sario, sendo ponto alto da cerimdénia a atribuicao do titulo de doutor Hono-
ris Causa ao professor de medicina, da Universidade de Santiago de Com-
postela, Angel Carracedo, pela exceléncia da sua obra em genética clinica,
gendmica e genética forense. No elogio que o Professor Oscar Goncalves
fez de Angel Carracedo, ficamos a saber que neste professor e investigador
a genética tanto desvenda os cédigos da doenca, como os segredos da vida.
E com que deslumbramento aprendi que “no nosso ADN, somos 99,9% idén-
ticos”! Ou seja, biologicamente somos iguais, tenhamos a cor de pele que
tivermos, o que temos, todavia, € a riqueza da uma infinidade de culturas.

A fechar os festejos do Dia da Universidade do Minho, foi o Professor Va-
lente de Oliveira quem usou da palavra. Partindo de categorias, que esta-
belecem as ciéncias sociais e humanas como “ciéncias pré-competitivas”, e
todas as outras ciéncias, as ciéncias fisicas, as ciéncias da vida e as ciéncias
da engenharia, como “ciéncias competitivas’, Valente de Oliveira falou das
quatro fases por que passou a universidade. Na primeira fase, a universi-
dade estava virada para o ensino, com 0s seus professores a darem aulas.
Acrescentou, alias, que foi essa a universidade que conheceu, tanto aquela
em que estudou, como aquela de que foi ministro. Seguiu-se uma segunda
fase, em que a universidade se virou para a investigagao, pelo que passou
a ensinar o que investigava. Os professores continuavam a dar aulas, mas
eram sobretudo investigadores. Depois disso, entrou-se numa terceira fase,
com a universidade a tomar como modelo as empresas. A universidade de-
veria reorientar-se para o mercado: o mercado financeiro e o mercado de
trabalho, devendo, além disso, ser competitiva em produtos e servicos. Mas
entende o Professor Valente de Oliveira que a empresa tem sentido dificul-
dades em cumprir este objetivo. Por essa razao, justificar-se-ia, hoje, que a
universidade entrasse numa nova fase. E seria a gestao a boa nova a que a
universidade deveria obedecer.
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Mas nao é novo na universidade o evangelho da religiao da empresa e da
gestao. As légicas empresariais e gestionarias, que negam a universidade
como casa do pensamento, assim a abastardando, ha muito que a tomaram
de assalto, impondo-lhe o modelo empresarial do sistema da qualidade,
assim como a quantofrenia cientifica, dos artigos em revistas de fator de
impacto e das citagdes, como suporte para a reputacao académica.

A universidade nao passa, hoje, com efeito,de uma fortaleza vazia e de uma
casa em ruinas, por mais esplendidamente que tenha sido descrita a sua
promessa, ha quase 1 século e meio, por Friedrich Nietzsche (1888/1988),
em O Crepusculo dos Idolos. E tarefa da universidade apreender e ensinar a
ver, e também aprender e ensinar a pensar.

Aprender e ensinar a ver, ou seja, habituar os olhos a calma, a pa-
ciéncia, deixar que as coisas se aproximem de nds; aprender a adiar
0 juizo, a rodear e a abarcar o caso particular a partir de todos os
lados. (Nietzsche, 1888/1988)

“E aprender e ensinar a pensar, quero eu dizer, aprender e ensinar uma
técnica, um plano de estudos, uma vontade de mestria, que o pensar deve
ser aprendido como €é apreendido o dancar, como uma espécie de danca...”
(Nietzsche, 1888/1988)

De supetao, todavia, um virus sitiou a cidade e acabou por se instalar no
coracao da comunidade humana, sem que nada o fizesse prever e sem que
estivéssemos preparados para esta guerra. Por razdes sanitarias, a universi-
dade fechou as portas. E os professores barricaram-se em casa,a semelhan-
¢a do que aconteceu, alias, com toda a populagao.

E eu dei comigo a pensar: a religiao que presta culto a empresa e a gestao
empresarial traduz um modo de ver o mundo. Esta religiao tem como credo
a realidade virtual, produzida informatica e eletronicamente. E o que tem
em mente é o controle do tempo, naturalizando a dominacao dos indivi-
duos. Na cidade, sitiada hoje pelo coronavirus, o pedagogismo vai encontrar,
entao, o laboratorio que lhe permite sonhar com estratégias mais atrevidas,
testando também novos cometimentos.

Todos aqueles que sonham com uma universidade sem professores, que o
mesmo é dizer, uma universidade sem pensamento, veem no e-learning a
possibilidade de uma nova faganha, a das aulas virtuais, ou seja, a das au-
las sem alunos, com os professores acorrentados pelo pedagogismo a uma
plataforma informatica.
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E com o coronavirus instalado na cidade, a situagao radicaliza-se. Agora, a
plataforma informatica tornou-se o habitat natural do professor. E € assim
que as aulas, tal qual como as reunides, quaisquer reunides de um qual-
quer conselho, seja pedagdgico, cientifico, de gestao, da escola, do centro
de investigacao ou do departamento, assim como a participagao em juris
de provas e concursos académicos, passam a ser integralmente virtuais. E
como se a universidade passasse a rezar as 9 h o “Pai-Nosso”,as 12 h as “trés
Avé-Marias”, as 15 h o “Salve Rainha”, as 17 h o “Terco”.. e por ai adiante.

Hoje, sem duvida, por razoes de emergéncia, mas amanha como situacao
normalizada, as convocatorias para rezar ao Deus virtual chegam a meia-
-noite, e sao as matinas; as trés da manha, e sao as laudes; as seis horas,
e sao a tércia; ao meio-dia, e sao a sexta; as trés da tarde, e sdo a noa; as
seis da tarde, e sao as vésperas; as nove da noite, depois do pér do sol, e
sao as completas.

Neste contexto, diria, pois, 0 seguinte: a religiao que tem como credo o vir-
tual e presta culto a empresa e a gestao empresarial tem como inspiracao
a liturgia das horas, uma tradicao medieval e monastica, de controle do
tempo, que ordenava as horas de reza dos frades, nas 24 horas do dia. Mas
com o controle virtual do tempo dos professores, um controle absoluto, o
caminho fica entreaberto para faganhas atrevidas de dispensa de professo-
res, precarizando-os, com contratos a termo, e mesmo uberizando-os.

Mas, vendo bem, sempre quiseram rezar assim muitos dos laicos oficiantes
das “ciéncias competitivas”, para utilizar a expressao do Professor Valente
de Oliveira, assim como os engenheiros da Agéncia de Avaliacao e Acredi-
tacao do Ensino Superior.
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Manifesto em Defesa do Conhecimento. Os Encontros
Ciéncia da Fundacao Para a Ciéncia e a Tecnologia

Oigcam, meus amigos, fagam coisas que prestem, coisas sérias e Uteis, que
nao sejam apenas fogos de artificio. Fagam festas, mas apenas quando a
comunidade académica tiver razoes de celebracao.

Trabalhem para a comunidade académica, e nao apenas para a visibilidade
mediatica. Ser forte em politica de comunicagao, mas nao ter um programa
cientifico consistente, desgasta-nos a todos e & uma dececao.

Nao convertam num totoloto os concursos para projetos de investigacao e
nao facam dos concursos para bolsas de doutoramento e pés-doutoramen-
to uma quantofrenia insana. Nao tornem estéril a comunidade académica
de ciéncias sociais e humanas, com trabalhos de patrulha, que estracalham

0 pensamento, para impor a “‘ciéncia da medida”, as “metodologias robustas”,
a ‘ciéncia objetiva” e as “agendas de investigacao”.

Nao facam concursos, com regras de geometria variavel, sempre prontas
a ser alteradas, a medida que se exprimem nao sei que interesses, se
politicos, se estratégicos, se seja la do que for. Veja-se o caso dos concur-
sos para ‘o estimulo ao emprego cientifico”. Com regras que andaram por
trancos e barrancos, estao agora a ser abertos, com reqularidade fixada.
Mas continuam com razoavel margem de indefini¢ao, designadamente em
matéria contratual.

Sejam audazes, promovendo valores tradicionais, em que possamos acre-
ditar: a simplicidade de processos, a lealdade, a fiabilidade, o rigor, a pa-
lavra dada.

Cumpram aquilo a que se comprometem: concursos anuais para projetos de
investigacao de todas as areas cientificas, com resultados que nao suscitem
duvidas, e que ocorram no tempo fixado, e nao quando calhar,sem que nin-
guém tome a responsabilidade de coisa nenhuma.

Constituam painéis de avaliacao, de unidades de investigacao, de projetos
e de bolsas, que garantam a pluralidade dos paradigmas, respeitem a diver-
sidade das areas cientificas, tenham em atencao as distintas comunidades
linguisticas.

Levem a sério as dotagdes financeiras, estabelecidas para as unidades de
investigagao, a saida das avaliagoes. Nao fagam delas uma caricatura e um
demonio caprichoso, porque apenas existem no papel, por certo para efeito
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no espago publico e para as estatisticas e os rankings. Alias, como planear
0 que quer que seja, quando as unidades de investigagao apenas dispdem
de orcamento em abril e nunca sabem se em outubro lhes nao é cortado o
financiamento?

Promovam o mérito. Mas antes de mais, reconhecam-no a quem o tem. Que
0 mérito nao seja nunca discricionario, tortuoso ou duvidoso.

Tenham um compromisso com a lingua portuguesa, a qual, sendo uma lin-
gua de comunicagao, culturas e pensamento, deve ser também uma lingua
de conhecimento, e ainda uma lingua de comunicacao do conhecimento,
humano e cientifico.

Tenham um compromisso com o espaco luséfono, como espaco transcul-
tural e transnacional, multiplo e diverso, de culturas, artes e ciéncia, um
espaco de lingua portuguesa, hoje com mais de 300.000.000 de pessoas.

Consultem a comunidade académica, que é uma realidade nacional, e nao
apenas uma realidade lisboeta, confinada a circulos cada vez mais restritos
de comunicacao.

Facam dos conselhos cientificos da Fundacao Para a Ciéncia e a Tecnologia
comissdes Uteis de aconselhamento das politicas, que exprimam os anseios
da comunidade académica. Reunam-nos regularmente, e nao apenas na
abertura de uma legislatura, no meio da legislatura, e possivelmente no fim
da legislatura.

Nao trabalhem exclusivamente com agendas cientificas, que a comunidade
académica portuguesa nunca discutiu, porque nunca lhe foi dada a possi-
bilidade de as discutir.

Nao trabalhem para clientelas, diferentes das do passado, mas igualmente
clientelas.

Nao se refugiem nas Comissoes Coordenadoras de Desenvolvimento Re-
gional, para tornar ainda mais periféricas as periferias, fazendo com que os
centros de investigacao das regides amarguem com um caderno de inves-
tigacdao marginal e rilhem a c6dea de financiamentos com impacto, medido
sempre pelo superior interesse “do desenvolvimento regional e da criacao
de empregos”.

Nao ha como nao renegar nas ciéncias sociais e humanas as celebradas e
entronizadas ‘cadeias de valor” (sempre e apenas de valor financeiro e eco-
noémico); assim como ndo ha como nao renegar a ‘exceléncia” e a ‘qualidade”,
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de nao sei que calibre, porque nos remetem tao s6 para a alquimia dos
“racios de fator de impacto” e para os rankings, um territorio de “basbaques
e pavoes” (Amaral, 20193, 2019b).

A competitividade e o empreendedorismo nada tém a ver com o sentido do
trabalho académico, cuja razao de ser se encontra na cooperagao, e nao na
competicao, na construcao de comunidades humanas e cientificas, e nao na
barbarie do empreendedorismo.

Deixem-se disso, meus amigos. Porque o conhecimento, a investigacao e a
universidade nao sao essa indecorosa ida ao pote, por tamanha sede e in-
tempestiva pressa,como se tudo tivesse um preco e nao se olhasse a meios
para o atingir.

E tarefa do conhecimento, da investigacdo e da universidade aprender e
ensinar a ver, e também aprender e ensinar a pensar.

Ja era assim que Nietzsche (1888/1988) concebia a natureza da atividade
académica, em finais do século XIX. E Ortega y Gasset (1930/1994) nao
pensava de modo diferente, na primeira metade do século XX.

Meus amigos, sem duvida alguma que a ciéncia deve de ser motivo de cele-
bracao. Mas o que ela nao pode nunca é andar equivocada.
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